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0DOS DE RELACIONALIDADE E FICGOES
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A organizagdo deste Dossié€ foi inspirada na discussao sobre a constituicdo e as consequéncias
dos regimes de relacionalidade que s3o gerados a partir das interagdes entre o etnografo e os seus

interlocutores no que chamamos de “encontro etnografico”. O objetivo foi reunir reflexdes
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antropologicas que se concentrassem tanto na experiéncia etnografica vivenciada no trabalho de
campo quanto nas estratégias discursivas desenvolvidas no processo da escrita etnografica.

Nas Ciéncias Sociais, ¢ amplamente reconhecido que o método do trabalho de campo
etnografico viabiliza contribui¢des analiticas aprofundadas sobre diversidade cultural e as diferentes
maneiras de ser ¢ estar no mundo (Malinowski, 1978 [1922]; Evans-Pritchard, 1978 [1940]; Clifford;
Marcus, 1986; Said, 1990 [1978]; Abu-Lughod, 1991; Peirano, 1995; Cardoso de Oliveira, 2000;
Geertz, 2008 [1973]). Mas de que modo se constitui a relagdo entre o etnografo e os seus
interlocutores? De que modo e até que ponto essa relagdo ¢ moldada pelos diferentes elementos
contextuais do trabalho de campo? E quais s@o as implicagdes da forma que essa relagdo toma para a
escrita etnografica e a representagao cultural?

A entrevista tem sido um recurso valioso para a analise etnografica, muitas vezes através da
mobilizacdo da “historia de vida” (Becker, 1993) ou “ilusdo biografica” (Bourdieu, 1998). Contudo,
essa ferramenta metodoldgica ndo consegue captar os modos de pensar, ser, agir e sentir dos sujeitos
em toda a sua complexidade (Beatty, 2013). Somente uma observa¢do detalhada e o
compartilhamento de experiéncias, viabilizados pela minticia do momento etnografico, permitem
capturar o contexto mais abrangente do discurso e da pratica, do contexto situacional e das conexdes
historicas e contemporaneas entre o etndgrafo (e o seu mundo) e a comunidade (e o seu mundo) onde
ele estuda (Abu-Lughod, 1991; Beatty, 2010).

Partindo da ideia de que “relagdo”, em termos antropologicos, ¢ um conceito abstrato que se
refere a um estado de coexisténcia imaginado como conexdo ou vinculo (Peirano, 1995; Jackson,
1998; Favret-Saada, 2005; Strathern, 2016), propomos uma investigacdo aprofundada do encontro
etnografico e sua capacidade generativa ndo s6 de informacgdes e discursos, mas sobretudo de

momentos etnograficos particularmente significativos.
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A antropologia classica, marcada por figuras como Malinowski e Radcliffe-Brown, concebia o
trabalho de campo como um processo de observagdo objetiva de sociedades distantes, produzindo
narrativas supostamente neutras sobre culturas alheias. No entanto, a virada pés-moderna dos anos
1980 provocou uma profunda reconfiguracao dessa perspectiva, propondo que o encontro etnografico
seja compreendido como uma interagdo dialdgica e situada, e ndo como um mero registro factual da
vida social.

Na coletanea proposta por Clifford e Marcus (1986), a etnografia emerge como fruto de
negociacdes, didlogos e tensdes entre antropdlogo e interlocutores. Ao enfatizar a reflexividade, os
autores mostram que o pesquisador ndo estd fora do contexto, mas inserido nele, influenciando e
sendo influenciado pelos grupos estudados. A no¢ao de temporalidade compartilhada, destacada por
Fabian (1983), por exemplo, questionou a pratica cldssica de colocar o outro em um tempo “distante”,
evidenciando que antropo6logo e pesquisados coexistem no mesmo presente historico. Nesse sentido, a
etnografia passou a ser concebida como a elaboragdo de “textos interpretativos”, construidos a partir
de multiplas vozes e perspectivas, e ndo como um mero espelho da realidade alheia.

Contudo, a énfase na textualidade (identificagcdo de estilos ou a problematizagdo dos recursos
narrativos dispostos pelos pesquisadores) recebeu criticas por provocar um certo relativismo levado
as suas ultimas consequéncias, dificultando a generalizagdo ou a andlise de estruturas sociais mais
amplas. Eric Wolf (1990), por exemplo, argumentou que o foco excessivo na textualidade,
reflexividade e fragmentagdo do campo etnografico poderia enfraquecer a capacidade da antropologia
de analisar estruturas sociais, relagdes de poder e economia politica de forma abrangente. A partir de
uma abordagem mais humanista, Lila Abu-Lughod (1991) denuncia a suposi¢ao que norteia a cole¢ao
editada por Clifford e Marcus (1986) de que uma distingdo cultural fundamental separaria o

antropologo do interlocutor, ou o “eu” do “outro”. Essa suposta distin¢cdo, demonstra a autora, reforca
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separagdes que carregam um sentido de hierarquia, constitutiva da prépria construcdo histérica da
disciplina, que até os dias atuais continua a ser, sobretudo, o estudo do “outro” ndo-Ocidental (ou
colonizado) pelo “eu” Ocidental (ou colonizador). Essa suposicao, argumenta Abu-Lughod, ¢ tanto
produtora quanto produto da assimetria implicita na propria cole¢do: a auséncia da voz feminista e de
pessoas de identidades hibridas (“Aalfies”) entre os seus autores.

Portanto, o debate que se desenvolveu a partir dos anos 1980 representa uma transformagao
significativa dos canones classicos do trabalho de campo. Primeiro, reconhecem a assimetria de poder
existente nas relagdes de campo, abrindo espaco para analises pds-coloniais, feministas e criticas as
representacdes simplistas das alteridades. Segundo, reforcam a nocdo de que a produgdo de
conhecimento antropologico ¢ sempre situada e politica, exigindo uma consciéncia ética e
metodoldgica por parte do pesquisador. A ideia de encontro etnografico redefine a etnografia como
um processo dialogico, reflexivo e situado, no qual o conhecimento ndo ¢ simplesmente capturado,
mas coproduzido pelo pesquisador e os sujeitos da pesquisa. Essa mudanga de paradigma demonstra
que compreender culturas e sociedades exige mais do que observar: requer reconhecer que toda
investigacdo ¢ atravessada por historia, poder e interpretacdo, tornando o trabalho etnografico tanto
uma pratica intelectual quanto ética.

Diversos caminhos j& foram percorridos para descrever e situar a conexao entre pesquisadores
e interlocutores: o intermediario que abre portas e dissipa davidas junto as pessoas locais (Foote-
Whyte, 2005 [1943]); o intérprete religioso que oferece a exegese nativa (Turner, 2005 [1967]); ou
ainda o controle das impressdes, que pode ter papel decisivo na constru¢do do trabalho de campo
(Berreman, 1980 [1962]; Goffman, 1985 [1959]). No entanto, a configuracdo do cotidiano sobre a
qual o pesquisador se debruca estd sempre sujeita a reavaliacdo pelos interlocutores, diante das

consequéncias de suas proprias agdes — ndo apenas em termos praticos e concretos, mas também em
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dimensdes mais abstratas, ligadas aos valores que essas agdes podem assumir.

A concepgdo de relagdo emerge como principio orientador, capaz de impulsionar tanto as
questdes teoricas formuladas em torno dos objetos de pesquisa quanto as transformagdes existenciais
vividas pelo pesquisador no percurso da aventura antropologica (Bartel, 2024). Diante de um campo
de possibilidades abertas, torna-se especialmente pertinente desenvolver algumas reflexdes a partir
das conexdes e diferencas que se revelam ao longo do trabalho de campo. Mas o que significa falar
em relacdo hoje, em termos antropoldgicos? Como Strathern (2016: 227) observa de forma
perspicaz, “relacdo €, em si mesma, um conceito abstrato. Refere-se a um estado de coexisténcia
imaginado como conexdo ou vinculo, sem especificar entidades e implicagdes”. E justamente esse
modo de comunhdo que propomos explorar, considerando sua capacidade de gerar ambientes
interacionais que sustentam o fluxo de trocas, a circulagdo de informagdes e o compartilhamento de
conhecimentos entre pesquisador e interlocutores. Trata-se, portanto, de uma antropologia do
conhecimento que se distingue dos pressupostos cognitivos que orientam sua aplicagdo (Cohen,
2012) ou da simples descricao de suas modalidades de atuacdo (Barth, 2002), capaz de abrir novos
movimentos e dindmicas a serem investigados etnograficamente.

Para além dos padrdes consagrados do culturalismo americano e das célebres camadas de
significagdo do interpretativismo geertziano, argumentamos que o encontro etnografico constitui um
contexto interacional especifico que influencia diretamente a producdo dos dados (descrigdo,
interpretacdo, comparagdo e generalizacdo). Situacdes de cordialidades, tensdes, trocas ou
desconfiangas compdem, e continuardo a compor, um enredo (drama) e um cendrio (trama) que
moldam a exposi¢cao do pesquisador em sua constante interacdo com os interlocutores. O que ainda
nos escapa ¢ avaliar até que ponto estamos efetivamente conscientes das limitacdes em refletir sobre

nossos dados a partir desses contextos de interacdo cotidianos. O presente Dossi€ visa a contribuir
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para um melhor entendimento sobre essas limita¢des e potencialidades através de sete contribuicdes.

O primeiro artigo desse Dossié, “‘Ninguém tem medo de encantado! Eles nos ensinam
tanto’: A crianca pajé e as incorporacoes mediunicas no Templo Amanguy do Amanhecer em
Teresina — PI”’, de Marcia Maria da Silva Sousa, analisa a percep¢do das criangas sobre os encantados
que incorporam durante as agdes devocionais locais. O encontro etnografico ocorreu por meio da
observacdo desse publico-alvo como protagonistas de suas proprias historias, atuando de forma
politica e social, com lugares sociais e rituais definidos.

Em "Encontro etnogrdfico e sociabilidade nas Barras Argentinas: construgdo do
conhecimento antropologico com a torcida La Banda del Calamar", Mariane da Silva Pisani e Fabio
Henrique Franca Rezende analisam como as dindmicas de sociabilidade e poder na torcida, assim
como as negociacdes de acesso ao campo, influenciaram a experiéncia etnografica. O trabalho
problematiza as hierarquias de género existentes, evidenciando como regras e elementos simbolicos
moldam a identidade coletiva e a participacdo dos interlocutores nas agdes propostas.

O artigo “Etnografando Caminhos: os deslocamentos que nos levam a Ilha Encantada”, de
Leonardo Silveira Santos, propde uma reflexdo sobre o deslocamento etnografico ndo apenas como
ferramenta metodoldgica, mas como experiéncia sensorial e epistemologica. O autor utiliza a Ilha de
Itapuéd (PA) como campo de andlise, ressaltando transformagdes sociais, econdmicas e ambientais no
local ao longo do tempo. O artigo propde uma metodologia expandida da etnografia, na qual o
deslocamento ¢ pensado como lugar de producdo de conhecimento e ndo apenas como etapa logistica.
O caminhar, o navegar e o esperar tornam-se momentos de observacdo e interacdo que revelam
nuances dos modos de vida, tensdes socioambientais e transformacgdes historicas da Ilha de Itapua.

No seu artigo “Imersdo e emogoes no campo antropologico: algumas reflexées”, Emanuelle

Camolesi reflete sobre a imersdo em campo como escolha metodoldgica atravessada por limitagdes
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pessoais e pelas dimensdes de corpo e emocdes do pesquisador. Para a autora, a observagdo
participante implica mais do que técnica: trata-se de um modo de produgdo de conhecimento baseado
no contato continuo, no ser afetado e no confronto entre mundos. A alteridade, construida a partir da
convivéncia e da negociacdo com os interlocutores, ¢ inseparavel das emocdes que atravessam o
pesquisador, tornando o campo uma experiéncia de exposi¢do, risco e transformagdo. Assim, a
etnografia se afirma como pratica situada, em que imersdo, afetos e corporalidade se constituem
como categorias centrais da construgdo dos dados.

“Os caminhos e descaminhos de um encontro etnogrdfico com a loucura: breves notas de
uma experiéncia em um Centro de Atencdao Psicossocial situado no interior paulista” descreve
uma pesquisa etnografica em um Centro de Atencdo Psicossocial (CAPS) no interior paulista,
refletindo sobre os caminhos e descaminhos da Reforma Psiquiatrica no cotidiano da satide mental. A
partir da observagdo participante e dos registros em caderno de campo, Anna Beatriz da Silva Viotto
e Luis Antonio Francisco de Souza problematizam os desafios de colocar-se em campo, entre a
posicao de observador e a de participante, destacando a experiéncia de ser afetado como constitutiva
da etnografia. A andlise evidencia que o cuidado se constrdi em praticas heterogéneas, nos encontros
e desencontros entre profissionais e usuarios, atravessados por tensdes, afetos e transformagdes.
Assim, a etnografia da satide mental ¢ apresentada como um exercicio de olhar, ouvir e escrever que
ultrapassa a técnica, assumindo-se como responsabilidade ética diante do sofrimento psiquico e das
possibilidades de cuidado.

Em "Do Teatro ao Surfe: Comparabilidade e a Troca de Objetos de Estudo na
Antropologia", a nocdo de comparacdo se destaca a partir das experiéncias de pesquisa acumuladas
pelo autor, Jodo Pedro de Oliveira Medeiros, desde a etnografia do mestrado até o projeto em

desenvolvimento no doutorado. No artigo, o encontro etnografico ¢ marcado por autorreflexdes sobre
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as continuidades e semelhangas entre objetos de estudo previamente selecionados durante a
construcao dos trabalhos de campo.

O Dossié encerra com o ensaio visual "Nas Alturas do Quilombo: Observagdo, Resisténcia e
Cotidiano na Serra do Evaristo", em que a evocagdo do cotidiano fundamenta a perspectiva do
pesquisador. O encontro etnografico ¢ entendido como um processo de escuta e coautoria, no qual o
pesquisador se permite ser afetado pelas histérias e experiéncias dos interlocutores. Nesse ensaio,
Francisco Welder Silva de Lima busca articular uma reflexao visual e escrita sobre os modos de ser e
resistir na Serra do Evaristo.

Para além do Dossi€é “O Encontro etnografico e a construcio do conhecimento
antropoldgico”, este numero da Revista Zabelé conta também com o artigo “Fincando Raizes na
Didspora: Plantations, Agronegécio e a Racializacdo das Sociedades no Colonialismo”, que analisa
a centralidade das plantations na constituicdo de sociedades marcadas pelo colonialismo, pela
racializacdo e pela exploracdo do trabalho forgado. A partir de debates sobre as nogdes de
Antropoceno e Plantationoceno, Marina de Barros Fonseca evidencia como esses sistemas
sustentaram a modernidade ocidental, o capitalismo, o imperialismo e a destruicdo ecologica,
impactando desigualmente populagdes ndo-brancas e periféricas. A autora também mobiliza conceitos
como plantation futures, racismo ambiental e Bem Viver para mostrar que o legado das plantations
segue vivo no agronegdcio e no neoextrativismo, atravessando disputas de memoria, identidades e
possibilidades de imaginar mundos pds-extrativistas.

Este nimero fecha com o ensaio etnografico “Os Corpos Monstruosos Vio Devorar a
Universidade”, de Ana Carolina Santino de Sa e Larissa de Fatima Adorno Inacio. S4 e Inacio
refletem sobre o Festival das Cotas Trans na UNICAMP (2024), ressaltando como corpos trans,

negros, gordos e dissidentes transformam o espaco universitario. A partir das nogdes de corpos-

Revista Zabelée, Teresina, ISSN 2764-0787 - Vol. 6, n. 1 (2025)



0 Encontro etnografico e a construcdo do conhecimento antropoldgico

monstruosos e de corpografias, S4 e Inacio discutem a poténcia subversiva de existéncias que
resistem as normas cisheteronormativas e raciais. O texto destaca a forca politica e estética dessas
presengas nas artes, nas falas e nas praticas culturais, que desestabilizam as fronteiras entre humano e
ndo humano, normal e monstruoso. Por meio da intervengao artistica com lambe-lambe, afirmam que
esses corpos sdo ameagas criativas a brancopia e ao CIStema, abrindo caminhos para outras formas

de vida e de universidade.
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RESUMO

Aqui, analiso a percepg¢ao das criangas pajés sobre os encantados que incorporam durante os
rituais do templo Amanguy do Amanhecer a partir da etnografia vivenciada no templo. Os
templos da doutrina do Vale do Amanhecer se intitulam como pertencentes a uma tradi¢cdo
Nova Era, que promove a circulagdo global de experiéncias espirituais (Amaral, 2000). No
Vale do Amanhecer, as incorporacdes mediunicas de Pretos Velhos, Sereias, Caboclos e
irmaos obsessores ocorrem sem gerar medo nas criangas, que entendem o corpo como um
veiculo para transmitir as mensagens das entidades. Nesse sentido, o corpo como “mediador e
a experiéncia como publica” (Falcdo, 2010). A relagdo entre magia e simbologia, no contexto
de surgimento do ritual dos Pequenos Pajés, ¢ articulada a partir dos livros autobiograficos de
Neiva Chaves Zelaya, mulher, caminhoneira e mentora da doutrina. A metodologia inclui
narrativas, desenhos, fotos, videos, rodas de conversa e grupos focais, em conjunto com
técnicas classicas de pesquisa antropolodgica, revelando novas perspectivas sobre a atuagao
infantil no campo religioso. Apresento o resultado das vivéncias com criangas e adultos do
templo do Amancuy do Amanhecer, em Teresina — PI, entre 2018 e 2019. As criangas, por sua
vez, emergem como protagonistas de suas historias, ativas politica e socialmente, com
lugares sociais e rituais definidos. A ativa participagdo destas nas atividades propostas
ilumina novas possibilidades de compreensdao do campo, assim como as especificidades da
pauta ética na relacao adulto-criangas.

Palavras-Chave: Crianca pajé¢; Memoria; Encantados; Religiosidade.

RESUMEN

En este trabajo analizo, la percepcion de los nifilos chamanes (nifios pajés) sobre los
encantados (entidades espirituales) que incorporan durante los rituales del templo Amanguy
del Amanecer, a partir de una etnografia realizada en el templo. Los templos de la doctrina
del Valle del Amanecer se identifican como parte de una tradicion Nueva Era, que promueve
la circulacion global de experiencias espirituales (Amaral, 2000). En el Valle del Amanecer,
las incorporaciones meditimnicas de Pretos Velhos, Sirenas, Caboclos y espiritus obsesores
no generan miedo en los nifios, quienes entienden el cuerpo como un vehiculo para transmitir
los mensajes de las entidades, siendo asi el cuerpo un “mediador y la experiencia publica”
(Falcao, 2010). La relacion entre magia y simbolismo, en el contexto del surgimiento del
ritual de los Pequenos Chamanes, se articula a partir de los libros autobiograficos de Neiva
Chaves Zelaya, mujer, camionera y fundadora de la doctrina. La metodologia incluye
narrativas, dibujos, fotos, videos, circulos de didlogo y grupos focales, combinados con
técnicas clasicas de investigacion antropoldgica, revelando nuevas perspectivas sobre la
actuacion infantil en el campo religioso. Presento los resultados de las vivencias con nifios y
adultos del templo Amanguy del Amanecer, en Teresina — PI, entre 2018 y 2019. Los nifios
emergen como protagonistas de sus propias historias, activos politica y socialmente, con roles
sociales y rituales bien definidos. Su participacion activa en las actividades propuestas
ilumina nuevas posibilidades de comprension del campo, asi como las especificidades éticas
en la relacion entre adultos y nifos.
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Palabras Clave: Nifio chaman; Memoria; Encantados; Religiosidad.

ABSTRACT

This paper analyzes the perceptions of child shamans (criangas pajés) regarding the
encantados (spiritual beings) they incorporate during rituals at the Amanguy do Amanhecer
temple, based on ethnographic fieldwork conducted at the site. The temples of the Vale do
Amanhecer doctrine identify themselves as part of a New Age tradition, promoting the global
circulation of spiritual experiences (Amaral, 2000). In the Vale do Amanhecer, mediumistic
incorporations of Pretos Velhos, Sereias, Caboclos, and obsessive spirits occur without
instilling fear in the children, who perceive the body as a vehicle for conveying the entities’
messages—thus, the body as "mediator and experience as public" (Falcdo, 2010). The
relationship between magic and symbolism, within the context of the emergence of the Little
Shamans ritual, is articulated through the autobiographical writings of Neiva Chaves Zelaya,
a woman, truck driver, and founder of the doctrine. The methodology includes narratives,
drawings, photos, videos, talking circles, and focus groups, combined with classical
anthropological research techniques, revealing new perspectives on children's roles in
religious contexts. I present the results of fieldwork conducted with children and adults at the
Amancuy do Amanhecer temple in Teresina, Piaui, between 2018 and 2019. The children
emerge as protagonists of their own stories, socially and politically active, with defined ritual
and social roles. Their active participation in the proposed activities sheds light on new
understandings of the religious field, as well as on the ethical dimensions of adult—child
relationships.

Keywords: Child shaman; Memory; Encantados; Religiosity.
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Introducio

Enquanto construcdo social e cultural, a infancia reflete, a partir de um momento
singular na trajetdria humana, processos de aprendizado, socializacdo e imaginacdo. No
conjunto do Vale do Amanhecer, uma doutrina de Nova Era - criada a partir de praticas
medilnicas e sincretismo religioso -, a crianca emerge como ator social de um universo
simbolico e espiritual, em que a corporeidade se torna veiculo de experiéncia e de
transmissao de significados. Essa pesquisa, que compde um trabalho de dissertagdo, enfatiza
como as criancas pajés, longe de nutrir temor pelas incorporacdes meditunicas dos encantados
— figuras espirituais de ampla importdncia na doutrina — desenvolvem uma relagdo
harmoniosa e educativa com o sagrado, seja durante os rituais, seja em momentos distintos
dentro do espaco ritualistico do templo Amanguy do Amanhecer. Nesse interim, o corpo nao
¢ apenas uma estrutura bioldgica, mas um mediador cultural e espiritual, capaz de traduzir
experiéncias que interligam o visivel e e invisivel, o material e o etéreo, conforme as
narrativas dos membros, os livros de codigos e as condutas da doutrina.

Ao pensar as criangas em um contexto ritual, como o especifico dos Pequenos Pajés, o
Vale do Amanhecer promove uma educacdo espiritual que mobiliza oralidade, pratica
ritualistica e aprendizado experiencial. A figura da crianca pajé — tanto as de fora, como as de
dentro, ¢ um marco simbodlico da conexdo intergeracional, carregando valores de amor,
humildade e tolerancia que moldam tanto o ethos religioso quanto as praticas sociais da
comunidade. A dinamicidade ofertada reforga a perspectiva de que o brincar, o aprender € o
ritualizar, coexistem como dimensdes fundamentais na formagdo dos pequenos dentro do
campo religioso, sendo estes percebidos como “os tesouros da doutrina”.

O contexto ritual ¢ permeado por narrativas, brincadeiras livres e direcionadas,
desenhos e vivéncias no terreiro - um espago de liberdade das criancas, no qual percebemos
as nuances entre o sagrado e o profano. Imbricados nesse processo de intersecdo,
compreendemos como a religiosidade ¢ vivenciada a partir de uma perspectiva organica,
rompendo com concepgdes convencionais de infancia e espiritualidade. Esse fendmeno
destaca que os Pequenos Pajés do Vale do Amanhecer ora propdem um desafio e ora uma
ruptura com normas sociais tradicionais quando participam ativamente dos rituais
meditnicos, ou ainda, ao ocupar posigdes rituais, produzindo arranjos € rearranjos - tanto
nesses rituais como fora deles.

Desse modo, a anélise antropoldgica posta em dtica mostra, ndo apenas a relevancia da
infancia e a religiosidade contemporanea, como também denota a capacidade da crianga de
ressignificar espacos, praticas e valores em uma doutrina de sincretismo e cura. Assim sendo,
esse contexto enfatiza a importancia de estudar as experiéncias infantis enquanto proficuas
para entender as complexidades do fendmeno religioso, especificamente no ambito das
doutrinas de Nova Era, ou ainda, do Novo Movimento Religioso Brasileiro.

O Vale do Amanhecer como uma doutrina de Nova Era
O movimento Nova Era teve origem no Brasil nos anos de 1960, sendo impulsionado
pelo advento da Contracultura no século XX, do fluxo de ideias advindas dos discursos

cientificos, entre outros. Emerge como um cruzamento de ideias, religido e misticismo que se
entrelacam; assim, novas religides sdo formadas, agregando valores dos ritos das religides de
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matriz africana, do kardecismo brasileiro e caracteristicas dos rituais dos povos indigenas,
sendo “[u]ma circulagdo de experiéncias, contatos concretos ou desejados entre diferentes
tradigdes culturais numa dimensao global” (Amaral, 2000: 28).

Segundo a autora supracitada, nas origens das religides do movimento Nova Era,
tinham destaque o Transcendentalismo, o Espiritualismo (adotado como filosofia dentro da
doutrina do Amanhecer), o New Thought ¢ a Christian Science. Estas se constituiam como
possibilidades de encontros entres as técnicas religiosas/espirituais do Oriente e do Ocidente.
Ambas postulam o principio da cura por meio da manipulacdo dos poderes da mente e da
habilidade performatica para influenciar outros. Otavio Velho faz a apresentacdo do livro
Carnaval da Alma (2000) de Leila Amaral, destacando a relevancia dos estudos sobre as
religides de Nova Era:

A Nova Era somos nos todos. Sutilmente, sua influéncia se faz sentir, em graus
variados, nos habitos, costumes e crengas, seja no interior das institui¢des religiosas,
nos establishments cientificos, nas grandes corporagdes. De certa forma, o estudo
dos grupos “Nova Era” vale ndo s6 por sua importdncia intrinseca, mas pela
influéncia cultural mais ampla que vao exercendo, nem que seja porque
simplesmente refletem o espirito de um novo tempo, que por vezes retoma elementos
de um passado que se supunha superado, mas, tambem, seguidamente, antecipando
novos padrdes de relacionamento (Velho, 2000: 8).

Na busca pela ressignificagao cultural, social e religiosa, os adeptos do movimento
Nova Era propdem a ruptura com os ideais conservadores do catolicismo ou ainda a “Nova
Consciéncia religiosa”, conforme descreve Roberth Bellah (1977), adotada pelos jovens e
idealizadores do movimento de Contracultura: a revitalizacdo do sagrado que viria a ser
conhecida como religides de Nova Era. Seguindo essa mesma concepc¢ao de ruptura e
revitalizagdo, o Vale do Amanhecer se configura como uma doutrina de Nova Era, permeada
de simbologias e sincretismos religiosos, agregando valores conhecidos do movimento New
Age ou as religides de Nova Era. Leila Amaral (2000) explica a definicdo e justifica a
ascensao ¢ o potencial atrativo desses movimentos religiosos com vistas a finalidade de quem

rocura.

P A errancia espiritual da Nova Era atinge seu ponto maximo, na cidade, através dos
diversos servigos oferecidos pelos centros holisticos. Com esse termo, estou
designando um conjunto de espagos na cidade, ponto de encontro dos buscadores
citadinos, a partir de uma extensa e variada rede de servigos, para o atendimento dos
diversos campos de interesse de seus frequentadores, passando pela espiritualidade,
alimentagdo, medicina alternativa, artes, turismo e ecologia. Esses servigos realizam-
se ao redor de eventos — “vivéncias” ou workshops — de natureza terapéutica,
divinatoria, espiritual e meditativa. (Amaral, 2000: 10).

Ou ainda: o _
1viduos, U vicgo , u
Os individuos, com suas convic¢des e crencas, recorrem a um mercado de bens
¢ R i R Zer su .

simbolicos, os “centros holisticos”, para satisfazer suas necessidades pessoais. Uma

atitude pragmatica de aproveitar o aproveitavel para atingir fins particulares, sejam

cles “materiais” — saude e prosperidade — ou “espirituais” — de enriquecimento e
, Ve a v v u ,

fortalecimento interior, através da afirmacao positiva do “verdadeiro eu” (Amaral

2000: 33).

Assim, justifica-se a aceitagdo desses novos movimentos religiosos enquanto centros
de cura e amparo, seja espiritual ou fisico. Nesse contexto de ressignificacdes religiosas,
surge a doutrina do Amanhecer. Na visdao dos adeptos, essa doutrina ¢ a crenga na
reencarnacao € no contato com seres de outros mundos, como extraterrestres, pretos velhos e
os seres encantados!. Segundo Renato Ortiz (1999), somente ¢ possivel compreender a
mistica religiosa do Vale do Amanhecer a partir da l6gica da mundializacdo cultural?, pois
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essa ¢ entendida como desterritorializada, a qual explica a admissibilidade da presenca de
encantarias de diversas partes do planeta na doutrina.
Seguindo nessa mesma perspectiva apontada pelo autor supracitado, Carmen

Cavalcante diz que:

O Vale do Amanhecer fala de povos indigenas andinos, meso-americanos, brasileiros
e norte-americanos, todos eles expostos a uma forte aura mitica e aparentemente la
chegados por intermédio de sistemas como folhetos de agéncias de turismo e
lembrangas adquiridas nas viagens; assim como da religido umbandista; da
religiosidade Nova Era e também dos filmes e séries de faroeste, veiculados no
cinema ¢ na televisdo. O interessante ¢ que, no Vale, esses mesmos indios também
dizem respeito a informacgdes referentes a naves espaciais, a seres de outros planetas,
a farads e piramides egipcias, entre outros. Tudo isso ocasionado por o “Vale
indigena” ser um texto, no qual a tessitura a ele imanente, sendo hibrida, da-se a
realizar de modo dialogico e complexo (Cavalcante, 2005: 168).

E valido ressaltar que para os ndo adeptos dessa religiosidade talvez seja pouco
provavel a admissibilidade desse sincretismo religioso presente na doutrina, mas como diz
Mestre Gilmar Moreira:

Para se entender a historia do Amanhecer de Tia Neiva, € necessario abrir a mente € o
coragdo. Voar nas asas do tempo, mergulhar nos corredores do passado e sondar os
acontecimentos que formam toda a conjuntura que ¢ hoje a corrente indiana do espaco; em
suma o Amanhecer de Tia Neiva (Gilmar Moreira, 2019).

O movimento New Age ou Nova Era possui caracteristicas de religides politeistas, ndao
possuindo um deus unico para adorar. Geralmente ha a existéncia de crenga em deuses que
podem ser encontrados em qualquer lugar, como os encantados, que sao cultuados no Vale.
Segundo Bartolomeu Medeiros (1998), os adeptos do movimento Nova Era preparam-se para
o terceiro milénio por meio das transformag¢des em nivel individual e coletivo, bem como as
formas de pensar, socializar e compadecer-se com as dores alheias.

Outra caracteristica desse movimento ¢ a mistura que varia desde os conhecimentos
religiosos, politicos, sociais, cientificos e crencas na reencarnagdo, admitindo-se a
possibilidade de conversa com seres de outros mundos: “pode-se dizer, entdo, que se estd
frente a uma espiritualidade desencarnada, isto €, sem territorio cultural ou religioso
rigidamente demarcado” (Amaral, 2000: 17). Ou seja, essas ressignificagdes, adaptacdes que
se modificam e produzem arranjos e rearranjos, apresentam-se como um sincretismo em
movimento, assim definido por Amaral (2000):

O sincretismo na religido vem deixando de ter, necessaria ou exclusivamente, um
lugar fixo de hibridacdo e passou a se constituir, também, no deslocamento, na
circulagdo e no fluxo de identidades. [...] a descanonizag¢do da relagdo entre lugar e
esséncia, que vem se apresentando como um dos aspectos centrais do estilo Nova
Era de lidar com o sagrado (Amaral, 2000: 18).

O Vale do Amanhecer identifica-se como uma doutrina espiritualista de preparagao
para a Nova Era, o Novo Milénio. A doutrina espiritualista do Amanhecer tem como pilar
central a crenga em trés principios: amor, tolerancia e humildade - carregando valores do
movimento Nova Era e sua dindmica no Brasil. Na doutrina do Amanhecer, ¢ ensinado que o
bem deve ser cultivado por meio da caridade aos mais necessitados, na colaboracdo com os
trabalhos realizados no Templo e na doacao — seja ela de cunho financeiro ou espiritual. Esse
ensinar tao recorrente na doutrina perpassa o que compreendo como educacdo enquanto
processo social, tendo em vista que, em todos os rituais, conversas ao redor do Templo e no
compartilhar diario da doutrina perpassam as questdes educacionais. Na fala dos
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interlocutores deste trabalho, ¢ recorrente a perspectiva educacional em que afirmam: “aqui
no Vale tudo se aprende e tudo se ensina”, como destaca Mestre Edilson Cavalcante.

A doutrina se expandiu no Brasil e exterior a partir das divulga¢des dos fiéis e
pacientes atinentes a cura conseguida por meio dos trabalhos rituais realizados no Vale. Com
a publicizagdo dos resultados dos trabalhos, e pelas publicagdes dos livros da doutrina, pouco
a pouco foi se tendo ciéncia do Vale do Amanhecer, expandindo-se no Brasil e fora dele. Tia
Neiva narra em sua autobiografia que a Espiritualidade Maior ja lhes dizia que uma doutrina
“tao bem-feita”, baseada no amor, seria a preparacdo para um mundo melhor. Assim, os
templos foram sendo erguidos, primeiro na cidade de Brasilia — sendo esse o templo mae da
doutrina, e em seguida para os demais estados e paises.

Segundo um inventario realizado pelo IPHAN no ano de 2010, ha aproximadamente
600 templos da doutrina do Amanhecer espalhados no Brasil e no exterior. Varias doutrinas
de origem Nova Era estabeleceram seus bergos rituais na cidade de Brasilia, na busca de uma
religido anticlerical e antidogmatica. Explica-se também as motivacdes que estimulariam a
ampla aceitagdo das novas religides em Brasilia, originalmente lendéria por suas relagdes
miticas e seculares com os preceitos dos novos movimentos religiosos, justificando assim o
surgimento do Vale do Amanhecer na cidade e expandindo-se para outras regioes.

Nesse ensejo, cria-se a doutrina do Amanhecer, particularmente um local para quem
procura a cura, pautado na colaboracdo e no trabalho. Conforme aludido, a magia se faz
presente em todos os aspectos que compdem a doutrina espiritualista do Vale, quer seja na
preparacdo que antecede os rituais, nas conversas ao pé dos muros da cantina ou nas aulas
doutrinarias ministradas. Sdo contadas, pelos adeptos e narradas nos livros de lei da doutrina3,
as historias que tratam de sua origem, e estas sdo permeadas de simbologias e magias. A
principio, conta-se da divisdo entre dois mundos: espiritual e fisico - importante frisar que a
doutrina foi criada a partir dos transes meditnicos de Tia Neiva e tudo que se sabe sobre a
doutrina e a espiritualidade do Vale do Amanhecer foi repassado por ela aos seus seguidores.
Desse modo, Tia Neiva retratou a divisdo dos dois mundos, e que estes estabeleciam relagdes
paralelas, justificando a admissibilidade de contato com o mundo espiritual por intermédio de
um corpo fisico, no caso, o corpo de Tia Neiva, que se identificava como clarividente, ou
ainda, que tinha conhecimento profundo do mundo espiritual.

As origens espirituais da doutrina do Amanhecer sdo contadas considerando possiveis
reencarnacoes de seres extraplanetarios, “trata-se de um grupo de espiritos veteranos deste
planeta, todos com 19 ou mais encarnagdes, juramentados ao Cristo e que se especializaram
no trabalho de socorro, em periodos de confusdo e inseguranga” (Sassi, 1977: 3). Segundo
narram, esses seres eram dotados de grande ciéncia que vieram a Terra ha mais de 32 mil
anos com a missao de colonizars e preparar a humanidade para o novo milénio. Acrescenta

Sassi:

Atender a essa necessidade ¢ exatamente a finalidade e a missdo desse grupo de
espiritos que aparecem sob a égide do “Vale do Amanhecer”. Sua missdo ¢ oferecer
ao Homem angustiado e inseguro uma explicagdo de si mesmo e um roteiro para sua
vida imediata. Para que isso fosse possivel, e a missdo cumprida com autenticidade,
o trabalho ndo poderia ser feito seguindo-se as velhas formulas de religiosidade,
considerando-se “velhas formulas” os documentos escritos, as revelacdes de
iluminados, de profetas, das tradi¢des, das doutrinas secretas e da dogmatica de
modo geral, empregada na base da fé e do medo. (Sassi, 1977: 3).

Para os adeptos, esses seres viveram na Terra durante muito tempo realizando a
semeadura - preparo para a vinda dos outros seres que habitariam esse espaco. Nas doutrinas
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de preparagdo para o novo milénio ou Nova Era, como ¢ o caso do Vale do Amanhecer, os
fatos rituais sao narrados como encerramentos de ciclos, denominados de ciclos civilizatorios.
Segundo os adeptos, a cada encerramento de ciclo, a humanidade deve se preparar para os
proximos; trata-se de um periodo de transi¢do de uma fase planetaria a outra, e essas
transi¢cdes ocorrem de certa forma provocando um caos. Sassi explica:

Num paradoxo aparente, essa “morte civilizatoria” produz na mente do Homem a
ansiedade por bases mentais mais firmes, mais calcadas na imortalidade da
civilizagdo. A descrenga nas instituigdes regentes leva a busca de instituigdes mais
biologicas, seguras, mais transcendentais. Isso pode ser facilmente percebido pela
procura atual de solugdes religiosas e de novas formas do encontro com o espirito.
Atender a essa necessidade ¢ exatamente a finalidade e a missdo desse grupo de
espiritos que aparecem sob a égide do “Vale do Amanhecer” (Sassi, 1987: 3).

Baseados nos fendmenos de clarividéncia e entendendo a doutrina do Amanhecer como
ciéncia, Neiva Chaves Zelaya funda a doutrina nos planos fisicos. Mario Sassi (1987) explica
o surgimento do Vale por meio dos fendmenos de clarividéncia da médium: “O movimento
Vale do Amanhecer foi calcado na existéncia de um espirito clarividente, cujas afirmacdes e
ensinamentos pudessem ser testados e verificados, individualmente, pela experiéncia de cada
participante, sem jamais dar margens a duvidas ou incertezas” (Sassi, 1987: 3, grifos do
autor). A historia de vida de Tia Neiva foi marcada pelo mundo espiritual, sendo fundadora da
doutrina espiritualista do Vale do Amanhecer no mundo fisico. Ela era casada com Mario
Sassi, ao qual confiou a escrita de grande parte do material doutrinario. Tia Neiva comega a
manifestar seus sinais de mediunidade e assim desenvolvé-los com a ajuda de seu
companheiro, guias espirituais € made nenés. Assim, foi fundada a Unido Espiritualista Seta
Branca (UESB).

Desde suas origens aos dias atuais, os templos da doutrina sdo conhecidos como
hospitais espirituais. Tido como um grande hospital, a participagao dos mestres no ritual ¢
cheia de técnicas e preces. Esse conjunto e a agdo performatica realizada pelos mestres €
entendida como um trabalho - para participar dos trabalhos oferecidos na casa, todos os
mestres necessitam ter uma preparagao ritual que perpassa os processos rituais educativos - as
pessoas que buscam auxilio/cura nos rituais da doutrina sdo consideradas pacientes/clientes.
Assim, entendo que realizar o trabalho com os pacientes €, a0 mesmo tempo, possibilidade de
libertar-se de suas dividas carmicas e obter uma ascensao espiritual. Desse modo, mestres e
pacientes buscam uma melhoria em suas vidas, seja ela fisica e/ou espiritual; por isso a
missao da doutrina do Amanhecer € realizar a cura fisica e desobsessiva.

O interesse geral é alcancar o sadhana, o caminho espiritual em direcdo a
autorrealizagdo, através de praticas transformadoras que proporcionam mudanca
moral e espiritual constante numa busca relativamente individualizada. [...] pode-se
afirmar que o elemento mais importante no movimento ¢ a possibilidade de facilitar
o processo de transformagdo, as praticas de cura, associadas diretamente com o
crescimento espiritual (Amaral, 2000: 30).

Quanto as categorias €émicas de pessoa na doutrina, ¢ dito que “No Vale, s6 existem
duas classes de pessoas: Médiuns (jaguares) e Clientes (paciente)’, sendo essa a maneira mais
simples de conceituar as pessoas sem incorrer no perigo da discriminagdo” (Sassi, 1974: 6).
Os médiuns jaguares prestam seus servicos ao Templo com vistas a atender os clientes/
pacientes que buscam auxilio nesse grande hospital espiritual, como definiu Tia Neiva.

Na doutrina, as doengas? sdo fruto da obra de espiritos obsessores que buscam quitar
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suas dividas carmicas com os irmdos encarnados. Galink (2008) enfatiza que os espiritos
evoluidos (mentores espirituais da doutrina do Amanhecer) se apropriam dos aparelhos® nos
médiuns e por meio do transe meditnico realizam a cura espiritual, promovem a limpeza para
que os médicos da terral® encontrem possiveis problemas fisicos, orientam os pacientes para
uma vida melhor e preparam a humanidade para o terceiro milénio. Essa preparagao,
segundo Tia Neiva, incluia adaptar-se a linguagem usual do Vale; assim, por meio de seus
fendmenos meditinicos e por intermédio dos pretos velhos, reelabora-se uma linguagem
peculiar aos mestres do Vale do Amanhecer, bem como a importancia da transmissao oral do
conhecimento. No entanto, se faz importante compreender que esta surgiu antes do processo
civilizatério e que, conforme disse Tia Neiva, ¢ uma aliada ao processo de escrita como
transmissao da tradicao.

A propria linguagem utilizada no VDA, para se referir a seu universo, remete a uma
logica dos tratamentos espirituais. Os ndo adeptos sdo denominados de pacientes, ha
um ritual denominado cura, cujas entidades incorporadas normalmente se
apresentam como doutores, ¢ os templos sdo apontados como Prontos-socorros, o
proprio VDA, enquanto movimento, ¢ denominado, pelos adeptos, como um Pronto
socorro universal, na medida em que, o que esta em jogo, segundo eles, ndo € apenas
a vida do paciente, como também, o desenvolvimento das entidades espirituais,
sendo estas, provenientes de diversos planos, e de diferentes planetas, estando em
varios graus de evolucdo espiritual (Oliveira, 2014: 93, grifos do autor).

Até mesmo para um nativo da doutrina, as vezes, a linguagem apresenta-se como de
dificil compreensdo. No entanto, as “criancas de dentro” sdao habilidosas com os dialetos e o
conjunto de chaves mediunicas. Por se tratar de uma doutrina de Nova Era, pode-se afirmar
que a doutrina do Amanhecer carrega os valores simbdlicos da linguagem a partir das
religides de matrizes africanas.

Na vivéncia religiosa predominou essa modalidade de linguagem, que chamaremos
de simbdlica. Sua existéncia em fempos passados e¢ na atualidade representa uma

onte erguida entre o Brasil e a Africa a partir da expressdo do mundo através da
{)inguagem simbodlica. A linguagem simbdlica que estamos considerando consiste
numa realiza¢do verbal, que procede da interpretagdo do mundo baseada no sagrado.
Trata-se da linguagem imantada do mito, portadora da for¢a que inaugura as
realidades materiais e imateriais (Pereira, 2005: 351).

A linguagem ¢ utilizada em praticamente todos os trabalhos realizados no Templo,
exceto em alguns momentos do trabalho de cura inicidtica, pois esse ritual ¢ marcado pelo
siléncio dos médicos de curall. Neste caso, ocorre por meio da manipula¢do (ato
performatico) de energias dos mestres com rituais de passe e entrega (elevacao) do espirito
opressor, semelhante ao kardecismo (Silveira, 2002). Assim:

Praticas de tipo religiosas se combinam com praticas mais propriamente voltadas ao
bem-estar fisico e¢ espiritual de cura, de relaxamento, indicando a tentativa de
construgdo e de vivéncia de um novo estilo de vida que implica melhor qualidade de
vida — processo de psicologizagdo das religioes (IPHAN, 2010: 60).

Apesar de usar técnicas de manipulagdo e uma conotacdo religiosa empregada em
varias religides de matrizes africanas, ¢ notorio no discurso dos mestres do Vale que ndo se
identificam em uma religido, mas em uma doutrina. Assim sendo, assumem uma posi¢do de
magia que se coloca em contraposi¢do a religido, pois “€¢ com esse termo que 0s proprios
participantes do movimento Nova Era designam sua “pratica espiritual”, em contraste com
(ou independente de) a religido e o saber racional institucionalizado” (Amaral, 2000: 34);
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assumindo-se a magia como conceito norteador, pois:

] a “magia” tem estado frequentemente associada ao conhecimento para o
controle, enquanto a “religido” tem estado associada ao culto, a veneragdo e a busca
de favorecimento de seres sobrenaturais, na maioria das vezes conhecidos
dogmaticamente. Sem descartar, contudo, o favorecimento de “seres sobrenaturais”,
os participantes de rituais Nova Era apresentam-se propensos a rejeitar, ndo os seres,
mas os dogmas definidores desses seres sobrenaturais, a partir de uma religido
especifica. Vém se caracterizando, também, por uma busca de técnicas de controle
do meio ambiente — a satide do individuo, do planeta e do universo — a partir da
“afirmagdo do sujeito” ou, numa linguagem Nova Era, de um “salto quéntico na
consciéncia” (Amaral, 2000: 35).

Os mestres do Amanhecer ndo se definem enquanto religido, mas como uma
doutrina!2, uma forma de vivenciar a religido.

O Vale do Amanhecer ¢ uma doutrina, ndo uma religido. Tia Neiva tinha reservas em
relacdo as religides pelo perigo do fanatismo. Para ela, religido ¢ ter um Deus, ritos e
rituais, isso nos temos; entretanto ela insistia em dizer que ndo era religido. Aqui ¢
visto como um conjunto de normas as quais estdo implicitas nos desenvolvimentos.
(Mestre Gilmar, 2019).

O vivenciar a religido esta intimamente relacionado as praticas de cura. Na doutrina do
Amanhecer, as praticas terapéuticas de cura fisica ou espiritual sdo diretamente influenciadas
pelo Xamanismo, o qual explica a cura por meio das energias e vibracdes dos participantes.
Isto posto, observa-se que “o processo ritual de autoconhecimento e fortalecimento interior
leva o ‘buscador’ ou o ‘magico de si mesmo’ a deparar-se constantemente com a questdo do
poder que emana através dele, no seu corpo” (Amaral, 2000: 34).

Para que o mestre realize os ritos magicos na doutrina do Amanhecer, faz-se necessario
desprender-se dos bens fisicos e materiais como uma premissa para tornar-se um de dentro/
adepto, tendo em vista que todos os rituais realizados sdao trabalhos e os mestres recebem
bonus espirituais para a realizagdo deles. Nas palavras de Gilmar Moreira: “Trabalhamos de
graca, quanto a bens materiais, em prol de nossos irmaos. O que ganhamos sdo bdonus
espirituais para pagar nossas dividas carmicas” ou ainda “a oferta de bens espirituais”. Com
1ss0, percebe-se que a realizacdo dos trabalhos e a eficacia das relagdes de magia que
permeiam essa doutrina sdo pautadas em trés aspectos: o mestre (quem aplica as técnicas de
manipulacdo de energia), o paciente (que, por meio da fé, acredita que possa ser curado) e os
demais membros participantes (que acreditam na doutrina e estdo ali buscando a cura). Essas
técnicas sdo repassadas por meio das aulas doutrinarias ministradas.

Ainda no que tange ao trabalho, ¢ importante frisar que ¢ constantemente presente, no
discurso dos interlocutores, a relacdo que estabelecem uns com os outros dentro da doutrina e
da seriedade com a qual realizam os trabalhos. Essa dedicagdo perpassa desde as criancas até
os adultos, conforme destaco um fragmento de meu didrio de campo:

Eu estava no espago do Pequeno Pajé realizando uma atividade de desenho e pintura
com algumas criancas em um sabado a tarde, chuvoso e frio, clima ndo muito
comum na cidade de Teresina. De repente percebi uma menina triste, parecia
chateada, sentada num cantinho isolado. A convidei para participar das atividades. E
assim perguntei:

Pesquisadora: Vocé quer participar da oficina com as criangas?

Marcela (7 anos): Queria, mas estou muito chateada.

Pesquisadora: Mas o que esta te deixando tdo chateada?

Marcela: Sabe, tia, eu fico muito revoltada quando venho para o Templo para
trabalhar e minhas irmas de falange ndo aparecem para o trabalho... Eu sou grega,
gosto de trabalhar. Nao entendo por que elas ndo vém realizar o trabalho, tem tanta
gente hoje no Templo precisando da gente, eles estdo esperando a cura. (Fragmento
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do diario de campo).

Esse episodio evidencia que as relacdoes de trabalho e a sua eficacia sdo tracos
importantes na doutrina, seja ela dos adultos ou das criangas. Estes dizem que € preciso estar
preparado para a Nova Era e o estar preparado esta diretamente relacionado com a forma com
as quais dedicam-se as atividades do Templo. Nas doutrinas de Nova Era, procura-se um
aperfeicoamento e melhora da humanidade, que devem ocorrer por meio da realizagdo de
ritos magicos. A fala da crianca reforga o carater educativo que representam os rituais. A
visdo que essa crianca tem em relagdo ao trabalho faz parte de um processo de aprendizado,
que muitas vezes ndo ¢ dito, ndo ¢ explicado, mas vivenciado. Essa vivéncia que estd
imbricada nos processos rituais faz com que ela tenha essa percep¢ao acerca do trabalho; um
processo educativo aprendido/ensinado a partir das experiéncias dos interlocutores, no caso,
Marcela.

Os ritos magicos na doutrina do Amanhecer sao diversos e variam muito conforme a
necessidade do paciente, como um dos exemplos, destaco o ritual de juncao!3. Nesse ritual, os
pacientes sdo colocados em salas denominadas castelo de juncdo'4. Atras dos pacientes,
sentam-se os médiuns doutrinadores que, sob o comando de um mestre € em momento
determinado, deverdo realizar sete passes em cada paciente. No aledals, posicionam-se um
mestre coordenador do ritual e duas ninfas, uma de incorporagdo e outra de doutrina. Em um
momento do ritual, todos realizam suas fung¢des religiosas em prol da cura fisica, que ocorre
na elevacao dos élitros (espiritos causadores das doencas). Para isso, considero importante
partir da compreensao de magia descrita por Marcel Mauss, em que este afirma:

A magia compreende agentes, atos e representagdes: chamamos magico o individuo
que efetua atos magicos, mesmo quando ndo ¢ um profissional; chamamos
representacdes magicas as ideias e as crencas que correspondem aos atos magicos;
quanto aos atos, em relacdo aos quais definimos os outros elementos da magia,
chamamo-los ritos magicos. (Mauss, 2003: 55).

A partir disso, percebemos que todo o cotidiano e os rituais do Vale do Amanhecer sao
permeados por magia, ritos magicos e processos educativos. E constante as situacdes de
aprendizado que perpassam o cotidiano no Templo e fora dele. A vida dos mestres jaguares
dentro e fora do Vale ¢ regida pela conduta doutrinarialé. A magia, quer seja na conducao dos
trabalhos ou na limpeza do templo, perpassa as atividades diarias de um mestre jaguar e a
crencga nos ritos magicos. Assim:

Os ritos magicos, e a magia como um todo, sdo, em primeiro lugar, fatos de tradicao.
Atos que nao se repetem nao sao magicos. Atos em que cuja eficicia, todo um grupo

ndo cré ndo sdo magicos. A forma dos ritos ¢ eminentemente transmissivel e ¢
sancionada pela opiniao (Mauss, 2003: 55-56).

A conduta doutrindria, a crenga na magia e a realizagdo dos ritos magicos sao fatores
essenciais para o progresso evolutivo espiritual na doutrina do Amanhecer. Os pretos velhos
possuem um lugar de respaldo na doutrina, atuam como professores doutrindrios a partir das
ligdes de vida que tiveram durante o periodo de escravizacdo. As aprendizagens que
perpassam o cotidiano dos processos educativos no Vale do Amanhecer sao realizadas a partir
das mensagens repassadas nos tronos pelas entidades, bem como pelo Livro de Leis escrito
por Tia Neiva, segundo suas visdes mediunicas. Essas entidades sdo consideradas pelos
adeptos como “altamente evoluidos, como os professores da Nova Era” (Iana Castro, filha de
Devas). Conforme dito, as aprendizagens dentro do Amanhecer sdo caracterizadas de maneira
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distinta; mas em comum, podemos pensar que os membros sdo cotidianamente preparados
para a vida religiosa, social e cultural; ou como dizem, a “vivéncia da Nova Era — O Novo
Milénio”.

Como qualquer outra denominagao religiosa, a doutrina do Vale do Amanhecer possui
seus ritos, simbologias, rituais e processos evolutivos/educativos. Alguns destes sao mantidos
em segredo. Esses rituais e o sincretismo religioso que por 1a transitam, seja nas vestimentas,
na forma de circular no Templo ou nos préprios rituais, conforme dito, fazem com que o Vale
seja reconhecido enquanto uma doutrina de Nova Era. “Era a pretensdo de nossa Tia Neiva,
irma clarividente, que nos torndssemos uma doutrina de preparagdo para a Nova Era” (afirma
Mestre Gilmar).

Conforme aludido, os processos educativos perpassam todo o conjunto religioso que
constitui a doutrina do Amanhecer, e esses rituais/processos sdo carregados de importancia,
seja para evolucdo espiritual ou para compor uma hierarquia — que funciona como
instrumento de poder e de ordem dentro do Vale. Assim como toda a estrutura do Vale do
Amanhecer, ha um ritual especifico para as criangas, esse sendo o que descrevo a seguir.

Historia e memoria do surgimento do ritual de Pequenos Pajés

A relacdo de magia e simbologia no contexto do Vale do Amanhecer também perpassa
0 espaco das criangas, denominado de Pequenos Pajés. Segundo os mestres da doutrina, a
principio, o Pequeno Pajé ¢ um ritual que faz parte do conjunto de obras sociais
desenvolvidas nos templos do Vale do Amanhecer. Essa atividade, que também ¢ um ritual,
tem por finalidade fazer com que as criangas entendam sobre a doutrina e os valores para as
suas vidas.

A memoria, aqui evocada enquanto narrativa a partir do livro de Leis deixado por Tia
Neiva, que conta sobre a histéria dos Pequenos Pajés, que remonta a uma lenda na qual um
casal de cientistas resolve desbravar o mundo em busca de uma Aldeia Encantada. Passam
por grandes aventuras, perigos € encontros. Um sabio os guia pelo caminho da jornada, esse
sabio era um velho pajé. O sédbio, entdo, os instrui de como cuidar do planeta, das pessoas
feridas e de todos que precisam do evangelho. Essa historia € ensinada as criangas durante o
ritual dos Pequenos Pajés. Acredito que essa tenha sido a maneira encontrada por Tia Neiva
para tratar dos planos espirituais com as criangas a fim de explicar-lhes a formacao do
Pequeno Pajé nos planos espirituais.

Assim como nos demais templos da doutrina, as criancas transitam por todos os
espacos, quando ndo ha rituais acontecendo no momento, pois alguns deles sdo restritos aos
adultos. Aos domingos, que ¢ o dia destinado ao ritual das criangas, elas chegam, geralmente
as 09h00, encontram-se, brincam juntos e ficam sempre de olho para saber se o ritual vai
comecar, pois, categoricamente, o ritual se inicia as 10h00, sendo composto de limpeza
espiritual com incorporacdo de pretos velhos, leituras, explicacdo do evangelho e lanche. A
seguir, uma imagem dos Pajés do Amanguy do Amanhecer que esboca um desses momentos
do ritual.
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Fotografia 1 - Momento de leitura do evangelho e conversa sobre a doutrina do
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Fonte: Acervo da autora (2018).

Em sua autobiografia, Tia Neiva enfatiza que durante a infincia, a crianca apresenta-se

97 mais sensivel as emogdes e por isso faz-se necessario manter os Pequenos Pajés afastados de

praticas meditinicas!? para que nao atrapalhem seu desenvolvimento enquanto crianca. Nesta
fase, elas ficam suscetiveis as energias espacas!s, por isso, € preciso tomar cuidado:

A energia meditunica ¢ produzida na intimidade dos ossos, na medula, no “tutano”.
Desde a formacdo do feto humano, até mais ou menos os sete anos de idade, essa
energia se dilui no organismo, de tal maneira que toda crianca ¢ um médium natural.
[...] Esse fenomeno varia de crianga para crianga, dependendo de fatores complexos

13

que circundam cada uma, mas de modo geral todas “veem”, “ouvem”, “escutam” e
“tocam” o Mundo Invisivel. As criangas se comunicam com o mundo invisivel como
com o mundo fisico, na propor¢ao inversa das idades. Os sentidos vao se
desenvolvendo e se firmando e, nessa propor¢do, vao diminuindo as percepgoes do
Mundo Invisivel até desaparecerem quase que por completo na faixa dos sete anos
(Zelaya, 1976: 2).

Mesmo que as criangas nao realizem incorporagcdes baseados nos pressupostos
deixados por Tia Neiva, elas observam os adultos incorporados, e até quando nao ¢ uma
entidade, dita por eles, “de luz”, ndo demonstram temor. Quando essas criangas completam
quatorze anos e manifestam interesse em participar das atividades doutrinarias, podem ser
encaminhadas ao desenvolvimento para jovens. A insercdo delas nessas atividades pode
ocorrer também mediante uma mensagem de convite feita por um Preto Velho transmitida aos
responsaveis da crianga. Em nenhum momento o Pequeno Pajé deve ser incitado a participar
das atividades do Templo, isso deve ser feito segundo sua propria vontade.

E relatado por mestres e ninfas da doutrina que até os quatorzes anos, as criangas que
frequentam as atividades do Pequeno Pajé ambientam-se com o cotidiano da mediunidade,
porém afastam-se das afli¢cdes do espiritismo, como a incorporagdo. Nesse espaco sagrado, a
crianca convive com outras criangas e realiza atividades com promogdao de saberes,
enfatizando o processo de educacdo por meio da socializacdo: “[a]s criangas brincam e
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aprendem, ¢ uma espécie de catecismo baseado na filosofia da doutrina espiritualista”,
segundo Mestre Gilmar. Para frequentar o Pequeno Pajé, as “criancas de dentro!9” usam um
uniforme especial e participam apenas do trabalho destinado a elas. As “criancas de fora”,
geralmente, so participam das atividades, mas ndo usam uniformes, alguns familiares alegam
nao ter condicao financeira e outras nunca apareceram no local.

“Mae, eu quero ir pra la, ficar perto de Preto Velho”: Os seres encantados
do Vale do Amanhecer na perspectiva das criancas

As criancas na doutrina do Amanhecer exercem papel social e religioso bem definidos.
O local destinado a sua evangelizacdo ¢ chamado de Pequenos Pajés. Conforme dito, as
atividades com as criangas comecaram a ser desenvolvidas a partir das visoes de Tia Neiva.
Esta dizia que, se a doutrina nos prepara para a Nova Era, e as criancas sdao o futuro do
amanha, faz-se necessario ensina-las sobre o amor, a tolerancia ¢ a humildade. De certa
forma, o ensinar que Tia Neiva mencionava ndo era converter as criancas a doutrina, mas
mostrar-lhes como € o preceito espiritualista do Amanhecer. De acordo com Mestre Gilmar,
as criangas sao de grande importancia para o Vale:

A doutrina do Amanhecer segue os ditames do Estatuto da Crian¢a e do Adolescente;
portanto, procura ndo induzir na formagao religiosa das mesmas, sua importancia ¢ a
mesma da sociedade civil, sdo os donos do amanha (Mestre Gilmar, 2018).

Em sua autobiografia, Tia Neiva evidencia o papel das criangas dentro do Vale.
Quando questionada se as criancas deveriam escolher uma religido, esta afirma:

Sim, responderemos nos, € 16gico que as criancas devem ter uma religido. Mas, essa
religido deve ser algo natural, tdo logica que ela ndo tenha que abandona-la tao
ronto se sinta adulta. [...] Todo aduﬁo sonha com uma Aldeia Encantada, todos
uscamos algo em que possamos confiar e agir. [...] Essa ¢ a nossa “Religido”, um
aspecto particular e Gnico da nossa formacdo multidimensional, a necessidade de
relacionamento com outros planos de nosso universo particular, a busca de “nosso”
Deus (Zelaya, 1976: 5).

Ela entendia por doutrina a forma de viver e as relacdes sociais que se estabelecem uns
com os outros; assim a religido era concebida como uma escolha natural de viver a doutrina,
mas que essa escolha deva ser de iniciativa propria, sem obrigagdes, para que, futuramente,
as pessoas nao desistam de vivé-la ou se sintam pressionadas a algo. Assim seguia com as
criancas. Os Pequenos Pajés deviam ser ensinados sobre o amor e os principios basicos de
melhora da humanidade para que esses ensinamentos sejam levados para suas vidas.

No que tange as incorporagdes/possessoes no Vale do Amanhecer, elas sdo realizadas
apenas durante os momentos rituais e ocorrem por meio de um elo (duas pessoas com
mediunidades opostas). O corpo do apara - médium de incorporagdo - ¢ o instrumento
utilizado para receber/incorporar a entidade; e o corpo e fala do doutrinador - médium de
doutrina - para mediar a mensagem transmitida pelo apard e doutrinar espiritos sofredores.
Assim, apard e doutrinador - como se fossem um so - funcionam como mecanismos de
transmissdao das mensagens das entidades por meio das incorporagoes.

O corpo ¢ o mediador e a experiéncia ¢ publica. Aquele que ¢ possuido tem seu
corpo levado por instantes, ¢ aquele que vé a possessdo, que sente o cheiro, que ouve
os tambores também experimenta a possessdo. Eles parecem possui((ilos pela
possessao do outro (Falcao, 2010: 76).
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As criangas participam das atividades rituais com as incorporagdes e delas ndo
possuem temor: “Eu quero ir pra 14 ficar junto de Preto Velho”, essa frase foi uma das
colocacdes mais fortes que ouvi durante o tempo em que estive em campo. Ela veio
intermediada por Dona Rosangela, mae de Pablo, ambos interlocutores dessa pesquisa em um
dos encontros nas atividades dos Pequenos Pajés. Assim que soube que eu estaria realizando a
pesquisa de mestrado, me chamou em um cantinho e solicitou que seu filho, Pablo, de nove
anos fizesse parte, pois ele era “sabido demais” e tinha uma mediunidade muito forte,

segundo ela.
Rosingela: Marcia, tu precisas colocar o Pablo nessa pesquisa, pois tu nao sabes,
mas a histdria dele enquanto pajé ¢ muito linda.
Marcia: Sim, Rosangela. Ele deseja participar também?
Rosangela: Unhum! Quer! Esse menino chora todo sabado de noite me deixando
louca pra vir pra ca, ele ja diz: - Mae, armaria, me leva pro Vale. Eu quero ir pra la
ficar junto de Preto Velho! (FRAGMENTOS DO DIARIO DE CAMPO, 2018).

Assim Pablo se tornou um dos interlocutores dessa pesquisa € nosso contato foi
ficando cada vez mais proximo. Ele me dizia que quando chegou as atividades, era uma
“crianca muito danada”, que ndo sabia se comportar, € a medida que foi fazendo as limpezas
com os pretos velhos e ouvindo o que as tias ensinavam, aprendia a ser uma “pessoa melhor”,
“sem bater nos outros” e se “comportando na escola e em casa”, e que foram os encantados
incorporados que o ajudaram a ser mais soliddrio e gentil e, por isso, crianga nao teme
encantado, pois eles sdo bons e s6 ajudam.

As criangas transitam por todos os espacos do Vale do Amanhecer, entre os mestres
incorporados e em algumas salas ritualisticas que a elas sdo de livre acesso, sem apresentar
temor algum — confesso que em alguns rituais eu sentia bastante medo, mas eles seguiam
tranquilamente, pois, segundo eles, eles convivem com os encantados em uma relagdo
harmoniosa. Um dos espagos mais apreciados pelas criangas ¢ o terreiro.

O terreiro ¢ um espago muito significativo na vida das criancas pajés. Localizado
préximo a cantina, ¢ compreendido pelas criancas como o lugar de realizacdo das
brincadeiras e de entretenimento, € € nesse momento que os adultos realizam os trabalhos/
rituais dentro e fora do Templo. Questionados sobre o medo de ficar no terreiro, as criangas
diziam ndo haver medo algum, pois sempre havia um adulto supervisionando ou a “Tia
Vanusa” da cantina. Vanusa, que € responsavel pela cantina, possui uma relacao de afeto com
as criangas; ela explica que na cantina nao se pode correr € nem fazer barulho, uma vez que
fica bem proximo ao Templo. As criancas entendem que nas areas proximas a este ¢
necessario siléncio para que haja eficacia e respeito na realiza¢do dos rituais. O espaco do
terreiro fica assim localizado.
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Fotografia 2 - Croqui individual do Templo Amancuy do Amanhecer.

Fonte: Sarah Fernanda (2019).

Toda essa area verde representada no croqui de Sarah Fernanda é o terreiro. As
criangas ocupam esses espacos por meio de brincadeiras e conversas. Acompanhei durante
muitas tardes as aventuras pelo terreiro do Vale. As brincadeiras de correr me faziam chegar
em casa com areia dentro dos olhos e um afago na alma, por me fazer buscar as minhas
memorias de infancia nas brincadeiras com as criangas pajés no terreiro. Quando perguntei o
porqué de se chamar terreiro, todos disseram que nas “casas de interior”, esse espago € assim
chamado, entdo esse era o melhor nome. Como eu também tenho origens no interior,
conhecia ¢ me identificava com a terminologia. Sem mais respostas, assenti para a
denominacao.

Foi na oficina de desenhos que percebi que, entre as criangas, o terreiro ¢ o espago da
liberdade, de agéncia. Ao conversarmos sobre os espagos do Templo, elas me diziam o que
representava cada um deles e o terreiro foi categorizado como o espago de liberdade. Como
mostra o desenho de uma das interlocutoras.
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Fotografia 3 - Desenho do terreiro como momento de liberdade.
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Fonte: Marcela (2019).

As criancas citaram o terreiro como ‘“nosso momento de liberdade” ou “espaco de

31 liberdade”, sendo enfaticas nessa afirmacao. Como vemos no didlogo:

Pesquisadora: Por que o terreiro € o espago de liberdade?
Marecela: Ah, porque ¢ o lugar que a gente pode brincar, correr e gritar. Ninguém vai
mandar a gente calar a boca...
Pesquisadora: Calar a boca?
Kelson: Sim, tia, porque perto do Templo ndo pode gritar, sabe? Porque estdo
fazendo trabalhos.
Miguel: La dentro as entidades de luz estdo incorporadas, entdo a gente deve
respeito, porque sdo seres de alta hierarquia, precisam de siléncio para que possam
gassar suas mensagens aos pacientes. Também ¢é respeito, né? E um ritual.

arah Fernanda: Por isso a gente diz que aqui ¢ nossa liberdade, porque distante do
Templo podemos brincar e gritar e estamos respeitando os trabalhos e também o
nosso momento (FRAGMENTOS DO DIARIO DE CAMPO, 2018).

As criangas consideram importante o respeito a conduta doutrinaria, que perpassa pelo
respeito as entidades e os trabalhos/rituais realizados na doutrina. Os espagos sdo ocupados
mediante as fun¢des que atribuem. Nesse sentido, o terreiro20 ¢ entendido como o lugar em
que convivem entre seus pares, brincam, aprendem e ensinam.

O ritual especifico realizado com as criancas, conforme aludido, ¢ o dos Pequenos
Pajés. Ele ¢ entendido como um processo ritual, pois obedece a um ciclo até que seja
finalizado. Acontecendo da seguinte maneira:
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Diagrama - Processo ritual: Pequenos Pajés.
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Fonte: Autora (2018/2019).

Todo o processo ritual do Vale do Amanhecer € ciclico, inclusive o das criangas.
Assim, passo a narrar um desses momentos. Este, geralmente, inicia-se as 10:00 horas do
domingo e encerra-se ao meio-dia. Antes das criancas chegarem, as ninfas e mestres realizam
a limpeza do espaco onde elas ficam (por enquanto um saldo improvisado, pois a oca dos
Pequenos Pajés estd em fase de construcdo). Em seguida, a limpeza espiritual ¢ preparada,
realizada pelos mestres, com defumadores e preces. Depois disso, as criancas comecam a
chegar e sdo colocadas em uma fila organizada pelas ninfas, para uso do sal e perfume como
objetos sagrados e de prote¢do contra as energias que serdo manipuladas durante o ritual.

Fonte: Autora (2018).
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Depois disso, mestres/ninfas e criancas ocupam seus lugares no ritual, sob o
comando do mestre coordenador, que no caso do Templo em estudo ¢ Mestre Edilson
Cavalcante. Todos sdo orientados a cantar o hino oficial da doutrina do Amanhecer; em
seguida os Pequenos Pajés sdo chamados a ficar de pé com os bragos cruzados sobre o peito
(brago direito sobre o esquerdo) para fazer a prece.

Fotografia 5 - Pequenos Pajés durante a realizacao do pai nosso das criancas.

Fonte: Autora (201 8).

Em seguida, ¢ realizada a abertura dos trabalhos com as preces dos mestres e a
incorporacdo dos mentores nos aparelhos (mestres/ninfas apard que realizardo as
incorporacoes). Neste momento, ndo pude registrar fotos, pois ndo sdo permitidos registros
fotograficos ou videos dos médiuns enquanto incorporados como formas de salvaguarda-los
fisica e eticamente. Essa proibi¢do se estende para todos os trabalhos realizados na doutrina
do Amanhecer sob pena de processos e agdes judiciais. Nesse espago, a limpeza espiritual das
criancgas ¢ realizada por meio de caboclos e pretos velhos. Assim Tia Neiva orienta:

Antes de proceder com a Abertura da Linha de Passes do Pequeno Pajé, o Mestre
Dirigente orienta os Pajezinhos para que apos a chegada da Entidade, que se dirijam
a frente do Aparelho e pergunta com quem estéd falando, pede a Béngdo retornando a
sua posicao de Honra e Guarda (Zelaya, 1992).

Logo depois, as criancas voltam para os bancos iniciais € o mestre autoriza o
encerramento do trabalho de linha de passe (desincorporacao dos médiuns). Em seguida, os
médiuns sdo liberados do trabalho e da-se inicio a evangelizagdo das criancas, que pode
ocorrer por meio da leitura de textos instrucionais ou biblicos e brincadeiras. O momento da
evangelizacao das criangas ¢ mediado pelos mestres/ninfas. Geralmente, estes fazem a leitura
do evangelho ou de uma passagem biblica e conversam sobre a aplicabilidade da leitura em
suas vivéncias diarias. Alguns mestres contaram que ndo possuem nenhum tipo de formacao
académica, mas demonstram um conhecimento doutrindrio e pedagogico. Apds a
evangelizacao, os pajés sdo organizados para o lanche, um dos momentos mais esperados por
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eles. Algumas criangas da comunidade afirmaram durante os grupos focais que o seu maior
desejo e espera ¢ a chegada do domingo, pois o Pequeno Pajé ¢ o nico lugar em que sdo
tratados bem, ganham presentes e lanches. Depois do lanche, as criangas estdo liberadas para
a hora significativa do brincar ou “espaco de liberdade”, mencionado por alguns.

Entender a dindmica ritual do Vale ¢ compreender os processos educativos como
importantes para a constituicdo da formagao do ethos religioso de criangas e adultos. Além
disso, € possivel verificar que, a partir desses processos educativos, os individuos passam a
ocupar os lugares rituais definidos por sua evolucao espiritual. Nesse contexto, percebemos
que as criangas conhecem sobre a doutrina e que ensinam aos seus pares e aos adultos,
estabelecendo uma relacao intergeracional. Ocupam e ressignificam os espagos, lidam com os
encantados e estabelecem conexdes com o espiritual, classificando em sagrado e profano.

Consideracoes

Nesse estudo, evidencia-se como a etnografia pode revelar nuances importantes sobre
praticas religiosas e sociais em comunidades especificas, nesse caso do Templo Amanguy do
Amanhecer, em Teresina-PI. A partir da observacdo participante e do uso de narrativas
infantis, percebe-se como as criancas pajés se destacam como agentes ativos e
transformadores no contexto do Vale do Amanhecer. Elas ndo apenas participam dos rituais
como aprendem e ensinam, criando uma relagdo de profunda harmonia e respeito com os
seres encantados € 0s processos espirituais.

A ativa participagdo das criangas nas atividades do ritual dos Pequenos Pajés possui
um carater social, religioso e, também, educativo. Nesse interim, elas sdo ensinadas sobre
possiveis valores morais para a formacdo dentro de um contexto social e ritual. Ensina-se
durante o ritual, especificamente durante a evangelizagdao dos pajés sobre o amor, a tolerancia
e como lidar com os conflitos que possam existir. E frequentemente percebido na fala dos
interlocutores dessa pesquisa que as aulas/benzeduras/rituais sdo nuances significativas no
processo de formagdo moral daqueles que participam. As criangas interlocutoras dessa
pesquisa, destacam que os valores morais aprendidos no Vale sdo levados para fora das cercas
do Templo. Destacam, ainda, que apds a inser¢ao deles no ritual dos pajés, a educacao que la
recebem os torna mais tolerantes para a convivéncia social e escolar.

Na visdo das criancas mais velhas, a educagdo recebida no ritual dos pajés ¢
reconhecida por seus professores na escola, dita por eles “normal”, pois sdo mais calmos e
sabem lidar com os colegas e professores em classe de maneira harmonica. Enfatizam que, ao
passar pelo ritual de limpeza com os Pretos Velhos, tornam-se mais leves e preparados para
lidar com o social, para o enfrentamento do mundo e para o preparo da Nova Era.

Durante os rituais as criangas convivem entre os encantados e a percepgao destas sobre
as incorporagdes mediunicas rompe diretamente com estereotipos de medo ou estranhamento,
mostrando que o contexto ritualistico e educativo da doutrina promove uma vivéncia
espiritual acolhedora. Nesse sentido, a dimensado ludica e pedagogica do ritual dos Pequenos
Pajés reforga a importancia do brincar e aprender como pilares para a formacdo do ethos
religioso, integrando espiritualidade, socializacdo e construgdo de valores éticos.

Além disso, vale destacar o uso do corpo como mediador simbdlico entre o material e
o espiritual, evidenciando o papel performatico e pedagodgico dos rituais na educagdo
religiosa e intergeracional. Assim, essa pesquisa contribui para entender como as criangas
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ressignificam espacos e praticas, ocupando um lugar de protagonismo nas dinamicas
religiosas do Vale do Amanhecer.

Ao se falar em espacos, compreende-se os lugares sagrados/profanos destacados na
fala dos interlocutores. Nesse contexto, percebe-se que esses lugares sao ressignificados
através das criangas e elas representam as fungdes sociais que adquirem ao longo do tempo.
Elas conhecem esses locais e as agdes que podem ser realizadas em cada um deles, e estas
ensinam as demais criangas como se portar em um espago sagrado. Adultos e criangas tém
seu papel social e lugares definidos. Estes conseguem demarcar seus espacos de ritual a partir
dos processos rituais/educativos, e estes sdo lugares de prestigio e de direito. Os lugares
sociais sao marcados pela presenca e at¢ mesmo pela imposicao de autoridade, haja vista que,
dependendo do espago, as regras precisam ser mantidas. Percebo também que, na regido do
Vale, ha forte presenga do sagrado e do profano. As criancas evidenciam isso quando colocam
o terreiro como espago de liberdade e o Templo como seriedade, ou seja, os lugares sdo
ocupados e ressignificados de acordo com as agdes que 14 sdo realizadas.

Os Pequenos Pajés sao ensinados sobre os principios basicos da vida em sociedade, e
embora nao fosse a intengdo de Tia Neiva, hoje essas criancas sdo vistas como futuros
mestres em preparacdo, o que coaduna também com um principio de catequizacdo. A
transmissao dos conteudos entre adultos e criangas, as brincadeiras, conversas ¢ ensinamentos
sdo importantes para a manuten¢do da estrutura religiosa, bem como para a continuidade da
doutrina. Assim sendo, educacao e ritual sdo indissociaveis.

Em suma, este trabalho ressalta a relevancia de estudar infancias em contextos
religiosos, evidenciando sua capacidade analitica a partir de tradicdes sincréticas e
inovadoras. Ele contribui para ampliar os debates sobre espiritualidade e praticas sociais
contemporaneas, além de reforgar a importancia da etnografia como ferramenta essencial para
a compreensdo das complexidades das experiéncias humanas em ambientes culturais e
espirituais Unicos.

Notas:

1 A doutrina do Amanhecer ¢ regida por uma espiritualidade maior, conforme demonstrarei
no topico da hierarquia. As incorporagdes ocorridas no Vale sdo essencialmente dos pretos
velhos — herancas dos homens e mulheres que foram escravizados e com isso possuem alta
evolucao espiritual, dos caboclos indigenas — considerados guerreiros fortes e por isso
operacionalizam suas forcas na doutrina nos rituais de limpeza, os médicos de cura de
Mayanti. Geralmente possuem uma roupagem kardecista e sua presenga ocorre nos trabalhos
de cura. As princesas, sereias e cavalheiros aparecem como guias espirituais dos
doutrinadores e aparas.

2 Conceito empregado como um “processo que se reproduz e se desfaz incessantemente
(como toda sociedade) no contexto das disputas e das aspiragdes divididas pelos atores
sociais” (Ortiz, 1999: 30).

3 Denomina-se assim o conjunto de regras e praticas doutrinarias implementadas por Tia
Neiva para a conducdo dos trabalhos no Vale do Amanhecer.
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4 O termo colonizar na visdo dos espiritualistas do vale do Amanhecer ¢ entendido como
algo benéfico, uma construgdo e semeadura. Acredita-se que esses cientistas reencarnados
chegaram para reconstruir a Terra e colocar o mundo em harmonia por intermédio dos
poderes espirituais.

5 Amiga e fiel escudeira de Tia Neiva, mae nené foi a primeira médium a cuidar de Neiva
quando esta apresentava seus sinais de mediunidade.

6 Tia Neiva fala nos livros de lei que os mestres jaguares devem trabalhar na missdo de curar
os pacientes. Essa cura ¢ denominada de “cura do plexo fisico ou desobsessiva”. Acredita-se
que as doengas que os pacientes encarnados sdo acometidos sdo resultado de um “irmao/
espirito obsessor”, que por sua vez realiza as cobrancas carmicas do encarnado (paciente).
Essas cobrangas variam de grau e intensidade, dependendo do valor do ato que o individuo
realizou no passado para esse “irmao/espirito obsessor”; e até que suas dividas com ele(s)
sejam pagas, este ird “lhe cobrar através da perturbacdo” do seu mundo consciente e
inconsciente. Para ser curado, o paciente (encarnado) precisa de um hospital espiritual, neste
caso um templo do Vale do Amanhecer. L4, por meio das manipulagdes de energia dos
mestres jaguares, este serd curado. Claro que a eficacia magica vai depender dos aspectos
conforme citados.

7 Médium ¢ o antigo cliente que, devido a seus compromissos transcendentais, sente
necessidade de participar da Corrente, ou seja, trabalhar mediunicamente. Na verdade, eles
representam, apenas, a média de meio por cento dos frequentadores, ou seja, dentre cada
grupo de 200 pessoas que procuram o Vale, apenas uma tem necessidade de desenvolver sua
mediunidade (Sassi, 1973: 6).

8 A relagdo doenga/cura ocasionada pelos irmaos sofredores ocorre por meio das dividas que,
acredita-se, tenham sido contraidas ao longo de suas encarnacdes; no Vale, denomina-se
heranga transcendental. As herancas sdo as dividas carmicas. Para que o paciente seja
curado, ele precisa passar por rituais, ganhar bonus espirituais e assim tornar-se livre do
espirito obsessor.

9 Na doutrina do Amanhecer, ¢ considerado um aparelho o médium de incorporacao que
“recebe” os espiritos sofredores e as entidades espirituais.

10 Categoria ritual para definir os médicos dos hospitais fisicos, ditos “hospitais comuns”
que estamos habituados a realizar exames. No trabalho de cura, os médicos espirituais do
Amanhecer realizam limpezas espirituais. Dependendo do caso do paciente, estes podem
“descobrir/limpar” possiveis problemas fisicos que estavam escondidos no corpo, os quais
médicos e exames convencionais ndo conseguiriam diagnosticar. Acredita-se que apos a
limpeza espiritual esses males possam ser observados.

11 Conta-se que esses médicos de cura ou médicos do espago foram iniciados no plano

espiritual pelo mestre dos mestres, Sdo Francisco de Assis, conhecido na roupagem por Pai
Seta Branca, mentor espiritual da doutrina do Amanhecer. Esses médicos sdo conhecidos por
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seu alto poder de cura através de suas maos e a seriedade com a qual realizam o ritual.

12 Para os mestres do Amanhecer, “doutrina” se distingue de religido. Perguntados, estes
dizem que religido oprime, encarcera e limita os pensamentos. Preferem dizer que sdo uma
doutrina, que para eles ¢ entendida como um modo de ser, vivenciar experiéncias. A doutrina
em si ¢ praticar rituais, mas sem se deixar levar por fanatismos religiosos.

13 A Juncdo, cujo trabalho estd no Livro de Leis, ¢ uma Cura Iniciatica feita com o fluido dos
Doutrinadores, utilizando-se o magnético de sete forcas ectoplasmaticas diferentes que
formam o aton para todas as necessidades, sem esquecer que a sua finalidade ¢ a libertagcdo de
elitrios.

14 Assim sao denominadas as salas onde se realizam os trabalhos prescritos pelos pretos
velhos no trabalho de trono. Sdo salas especificas para cada um dos rituais realizados no
Templo. H4 mediacdo entre os pacientes e os mestres realizada pelos recepcionistas e
comandantes do ritual.

15 Ponto de concentragdo e manipulagao de forgas.

16 Tia Neiva identifica como conduta doutrinaria os padrdes ideais que todos os mestres
devem viver, respeitando as proibi¢cdes e a forma de se apresentar enquanto um mestre da
doutrina dentro e fora do Templo.

17 Nessa idade nao ¢ permitido que as criangas do Vale incorporem ou sejam influenciadas a
participar dos rituais dos adultos. Nessa premissa foram criados os Pequenos Pajés no intuito
de que a criancga participe do contexto religioso, mas sem haver incorporagao das mesmas.

18 Acredita-se que depois das 20:00 horas, as energias no Templo ficam pesadas e as criangas
podem ser acometidas por problemas fisicos e espirituais em decorréncia disso.

19 Categoria émica para classificar as criangas do templo. Entende-se por crian¢a de dentro
aquelas que sdo filhas de mestres ou que desejam seguir, quando atingir a idade ritual, os
passos inicidticos da doutrina. Enquanto a crianga de fora ¢ vista como aquela que participa
apenas do ritual do Pequeno Pajé, sem nenhum interesse em participar ativamente da
doutrina.

20 Nos cultos africanos, o terreiro ¢ entendido como espaco sagrado para realizagdo dos
rituais. Na doutrina do Amanhecer, o terreiro € visto pelas criangas como local de liberdade,
onde realizam brincadeiras e conversas, sendo também espago de multiplas possibilidades de
aprendizagem.
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RESUMO

Este artigo tem como objetivo analisar a construg¢do da relagao entre os pesquisadores e os membros
da barra La Banda del Calamar, do Club Atlético Platense, em Buenos Aires, a partir de uma
experiéncia etnografica realizada em um ambiente hierarquizado. A pesquisa investiga como as
dindmicas de sociabilidade e poder dentro da torcida, bem como as negociacdes de acesso, moldaram
a experiéncia de campo. O artigo explora as praticas de torcer nas populares do Platense, as
hierarquias de género e poder nas barras, e a integracao dos pesquisadores nesse contexto, destacando
como as regras nao-ditas e os elementos simbdlicos, como as faixas e os canticos, definem a
identidade coletiva e a participacdo nas agdes torcedoras.

Palavras-chaves: Etnografia; Futebol; Barras; Torcidas Organizadas; Argentina;
Sociabilidade.

RESUMEN

Este articulo tiene como objetivo analizar la construccion de la relacion entre los investigadores y los
miembros de la barra La Banda del Calamar, del Club Atlético Platense, en Buenos Aires, a partir de
una experiencia etnografica realizada en un ambiente jerarquizado. La investigacion indaga cémo las
dinamicas de sociabilidad y poder dentro de la hinchada, asi como las negociaciones de acceso,
moldearon la experiencia de campo. El articulo explora las practicas de alentar en las populares del
Platense, las jerarquias de género y poder en las barras, y la integracion de los investigadores en este
contexto, destacando como las reglas no dichas y los elementos simbdlicos, como las banderas y los
cantos, definen la identidad colectiva y la participacion en las acciones de los hinchas.

Palabras claves: Etnografia; Futbol; Barras; Hinchadas Organizadas; Argentina;
Sociabilidad.

Introducao

Em dezembro de 2024, os autores que escrevem coletivamente este texto foram
convidados para assistir uma partida de futebol na companhia da torcida organizada La
Banda del Calamar?3. A torcida congrega alguns dos torcedores(as) do Club Atlético
Platense, clube de futebol da Argentina fundado no ano de 1905, sediado na cidade de
Vicente Lopez, na Grande Buenos Aires. Atualmente, em 2025, o Club Atlético Platense
disputa a primeira divisdo do Campeonato Argentino.

E importante destacar que as torcidas organizadas argentinas, que nesse texto
chamaremos de barras4, sao grupos fechados e hierarquizados (Cabrera, 2022). Por isso a
entrada em seu circulo intimo se mostra por vezes bastante complexa, sobretudo para pessoas
que ndo estao dentro e nao compartilham do campo social (Bourdieu, 1996) emaranhado por
elas.

Assim, vale dizer, que o contato que os pesquisadores tiveram com La Banda del
Calamar s6 foi possivel gracas as investigagdes anteriores realizadas com barras argentinas,
colombianas e com os bondes de pista brasileiros (Rezende, 2024; Pisani, 2025). Em margo
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de 2024, os autores estiveram na cidade de Rosario, na provincia de Santa F¢é, na Argentina, e
ali entraram em contato com as liderangas de La Hinchada Mads Popular do time Club
Atlético Newell's Old Boys (NOB). A partir desse contato preliminar nos foi feito o convite
para que, quando estivéssemos em Buenos Aires, fossemos assistir uma partida do Club
Atlético Platense. As relagdes de amizade entre as torcidas de NOB e Platense serao
discutidas mais adiante neste texto. O que importa neste momento ¢ destacar que este
vinculo, estabelecido a partir do contato em Rosario, desempenha um papel importante no
contexto da nossa experiéncia etnografica em Buenos Aires.

Este artigo tem como objetivo demonstrar como foi realizada a constru¢do da relagdo
entre os pesquisadores e os membros da barra La Banda del Calamar, considerando o
contexto especifico de uma experiéncia etnografica em um ambiente fechado e hierarquizado,
como sdo as torcidas organizadas. A partir da experiéncia etnografica compartilhada,
produzimos esse texto na intengdo de contribuir para a compreensdo das dindmicas sociais e
culturais do futebol argentino, descrevendo quais implicacdes essa relacao - pesquisadores e
torcedores - tem para a representacdo cultural e a escrita etnografica, especialmente no que se
refere a negociagdo de acessos e a complexidade do encontro etnografico.

Surgimento das torcidas organizadas, barras e hinchadas no contexto
latinoamericano

Desde os anos 2000, as torcidas e os(as) torcedores(as) de futebol t€ém sido foco de
estudo nas Ciéncias Sociais. Os trabalhos trazem discussdes como sociabilidade torcedora
(Campos; Toledo, 2013), violéncia (Maximo Pimenta, 2004; Murad, 2007), torcidas
organizadas (Toledo, 1996), género (Barreto Januario, 2019), dentre outras possibilidades de
investigagao.

No contexto brasileiro, as torcidas de futebol surgem a partir dos anos 1940 a partir da
sua coletivizagdo e criacao das torcidas uniformizadas. Originalmente, estas tinham o apoio
da imprensa, a época, e das proprias diretorias dos seus clubes. Seus lideres, como ¢ o caso de
Jaime Carvalho, da Charanga Rubro-Negra, representavam a constru¢do de comportamento
ideal para os(as) torcedores(as) dentro das arquibancadas. As torcidas pautavam como
deveriam, ou ndo, se comportar os torcedores nas arquibancadas, ndo era permitido criticar os
jogadores ou a diretoria do clube, da mesma forma os palavrdes nao eram aceitos € o
envolvimento em atos de confusdo eram duramente coibidos (Santos, 2004; Lopes, 2013).

Durante os anos 1980, apos quase trés décadas de predominancia nas arquibancadas,
em especial nas cidades do Rio de Janeiro e de Sao Paulo, as torcidas uniformizadas
passaram por um periodo de questionamento por parte de outros torcedores. Se entendia, a
época, que deveria existir uma forma de torcer que contestasse e fiscalizasse os mandos e
desmandos das diretorias dos clubes. As torcidas que foram formadas no fim da década de
1960 e inicio de 1970 ficaram conhecidas como torcidas jovens (Teixeira, 2001; 2003) e se
mostraram como coletivos torcedores que acabaram por construir como marco identitario o
antagonismo torcedor por meio de confrontos contra grupos rivais, aliancas torcedoras
(Souza, 2020) e a militarizacao (Murad, 1996) desses grupos, quando comparados as torcidas
uniformizadas dos anos 1940.

Nos anos 1990 e 2000, apds inimeros confrontos fisicos entre torcedores - sendo a
grande maioria mediada a partir da utilizacdo de armas brancas e de fogo e
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consequentemente, levando a morte de muitos torcedores -, as torcidas organizadas passaram
por um intenso processo de criminalizagdo pelo estado brasileiro. Até o presente momento,
durante os anos 2020, ¢ possivel perceber que os meios de comunicagdo e 6rgaos de
seguranga caracterizam esses grupos por um uUnico prisma, desconsiderando as suas
heterogeneidades e os colocando como grupos extremamente violentos e marginais.

No contexto argentino, o antropologo Eduardo Archetti (1985) foi um dos pioneiros a
investigar questoes relacionadas as torcidas e aos(as) torcedores(as). Em seus trabalhos,
buscou compreender os codigos e constru¢des simbolicas e fisicas que regiam os grupos que
se encontravam nas arquibancadas popularess. Os trabalhos de Archetti serviram de base
intelectual para outros(as) pesquisadores(as) argentinos(as), como Alabarces (2004), Moreira
(2005) e Zucal (2006). Este conjunto de autores formulam o conceito do aguante, no qual
Archetti (1985) também possui importante contribuicdo. O termo representa o ato do
torcedor de colocar o seu corpo a prova - contra a policia, contra as intempéries, contra
outros torcedores - em prol do clube e, mais do que isso, em prol da barra que participa.

De acordo com Castro (2013), o aguante ¢ uma condi¢do desejada pelos participantes
das barras e ela distingue esses torcedores de outros que ndo possuem. Ainda segundo o
referido autor, existem duas formas de colocar o corpo a prova: 1) por meio dos combates
contra grupos rivais; ou seja, colocar-se contra coletivos dissidentes, oriundos de disputas
internas que se dao nas barras e contra a propria policia, que é considerada pelos torcedores
como a barra mais violenta. 2) por meio do carnaval; ou seja, do apoio ao clube com
canticos e com a presenga constante em partidas como mandante e visitante. E importante
destacar que as viagens, também chamadas de caravanas, levam os torcedores para partidas
fora de casa, em territorios pouco conhecidos e hostis. Os torcedores que integram as
caravanas representam a ideia do aguante e de colocar o corpo em condi¢des de dificuldade.
Vale destacar que essas caravanas sdo marcadas por longas viagens, por elevados valores de
ingressos e pela possibilidade iminente de sofrer, em determinados momentos, violéncias
fisicas e simbolicas, seja por parte da policia ou de outros torcedores. Vale ressaltar que
alguns pesquisadores argentinos, tém problematizado a ideia do aguante como um termo que
faz referéncia a uma forma de masculinidade que ¢ hegemonica e reprodutora de violéncias
diversas como homofobia, xenofobia e sexismo (Ibarra; Alvarez Litke; Majul, 2023).

Ainda no contexto latino-americano, ¢ importante destacar a formagao das torcidas
organizadas na Coldmbia, sobretudo porque alguns elementos que constituem essas torcidas
foram importadas pelas torcidas argentinas. No contexto colombiano, durante as décadas de
1980 e 1990, o futebol nacional alcangou grande sucesso internacional. Primeiro com a
selecdo colombiana marcando presenca historica em trés Copas do Mundo consecutivas
(1990, 1994 e 1998). Segundo com a projecdo de jogadores emblemdaticos como René
Higuita e Carlos Valderrama. Terceiro, os clubes colombianos, como Atlético Nacional,
América de Cali, Deportivo Cali e Millonarios de Bogotd, passaram a se destacar na Copa
Libertadores da América. Esses clubes alcangaram boas campanhas na competicdo, em
grande parte impulsionados por investimentos provenientes do narcotrafico de Pablo
Escobar. A cultura das barras na Colombia influenciou bastante o futebol argentino e
brasileiro (Castro, 2013; 2022; Gomes, 2016; 2017; 2020), sobretudo no que diz respeito a
violéncia e a inclusdo de elementos para mediar as brigas.

As barras colombianas possuem performances proprias na cultura local, admitindo
rivalidades entre cidades como a sua principal motivacdo (Ramirez; Salazar, 2021). Da
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mesma forma, na Coldombia, os confrontos seguiram a ideia de um aguante que permitiu a
utilizacao de facasé. J4 na Argentina e no Brasil, até a meados da década de 1980, as brigas
protagonizadas pelas barras e torcidas organizadas eram realizadas essencialmente com os
punhos (Toledo, 1996; Alabarces, 2004; Moreira, 2005; Zucal, 2010; Cabrera, 2022) e, mais
recentemente apos influéncia das barras colombianas, com armas brancas e de fogo.

Torcidas organizadas, barras e hinchadas: para além da violéncia, relacoes
de amizade e parceria

A partir da contextualizagdo do surgimento das torcidas organizadas e barras dos trés
paises, Argentina, Brasil e Colombia, torna-se fundamental destacar que eles criaram
diferentes formas de lidar com as torcidas organizadas e barras, bem como elaboram distintas
politicas publicas de combate a violéncia no futebol.

Brasil e Argentina seguem uma linha de tutela e repressdo do torcer e dos(as)
torcedores(as) (Rezende; Saldanha; Silva, 2023). Em certa medida a tutela e a repressao se
baseiam no modelo inglés de combate ao hooliganismo e no Relatério Taylor (Rezende;
Saldanha; Silva, 2023 - artigo do EDT e da LGE). Ainda no contexto brasileiro Leis foram
criadas como, por exemplo, a Lei n° 10.671, de 15 de maio de 2003, mais conhecida como
Estatuto de Defesa do Torcedor (EDT), que em 2010 (Lei n° 12.299) sofreu alteracdes. Esta
foi revogada em 2023, a partir da criagao da Lei n° 14.597/2023, conhecida como Lei Geral
dos Esportes (LGE). Atualmente a LGE, em seu Artigo 178, culpabiliza as torcidas
organizadas e os seus diretores por quaisquer atos violentos cometidos pelos(as)
torcedores(as) organizados(as) em um raio de até 5 km das pragas esportivas ou estadios.

E um consenso para os autores deste texto que a punicdo de toda uma torcida
organizada em detrimento de torcedores(as) especificos(as) que cometem atos ilicitos soa
como medida imediatista, populista, que traz poucos resultados e que, no limite, continua
reproduzindo a ideia de que as torcidas sdo um todo homogéneo. Assim, a partir das
pesquisas sobre torcidas e torcedores(as) € possivel compreender que para contornar situagoes
de violéncia perpetradas pelos (as) torcedores (as) ndo passa pelo banimento do Cadastro
Nacional da Pessoa Juridica (CNPJ) das torcidas organizadas, nem pelo impedimento de que
todos os seus integrantes frequentem os estddios de maneira institucionalizada, mas sim, se da
através da punicdo do Cadastro de Pessoa Fisica (CPF) dos (as) torcedores (as) que
cometerem crimes e atos de violéncia.

Ja no contexto Argentino, a mais de uma década, existe uma Lei que ¢ aplicada nos
jogos de futebol masculino de primeira e segunda divisdo do Campeonato Argentino (Perina;
Lopes, 2021). Ela permite que as arquibancadas sejam ocupadas apenas pelos(as)
torcedores(as) do clube mandante. Ou seja, os(as) torcedores(as) da equipe visitante ndo
podem comparecer ao estddio em dias de jogo. Esta medida também tem-se mostrado ineficaz
para a resolucdo dos conflitos no futebol argentino. Tendo em vista que os adversarios
deixaram de estar em arquibancadas opostas € passaram a se encontrar na mesma popular
para torcer para o mesmo time (Cabrera, 2022). Aqui destacamos os confrontos internos que
marcam a trajetoria de algumas barras argentinas, como ¢ o caso de Los Borrachos del
Tablon (LBDT), do River Plate (Daskal, 2020). Em 2007, apés um jogo, dois grupos da
mesma barra entraram em conflito do lado de fora do estadio, resultando em duas pessoas
esfaqueadas.
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Importante destacar aqui que a proibi¢do das torcidas visitantes em dias de jogos acaba
por criar novas formas de sociabilidade (Simmel, 2006) entre torcedores(as) e torcidas
argentinas. Voltamos ao caso que estamos discutindo neste artigo. As torcidas La Hinchada
Mas Popular € La Banda del Calamar, respectivamente do Club Atlético Newell's Old Boys
e Club Atlético Platense, possuem uma amizade de décadas. Esta foi construida a partir do
compartilhamento de cddigos que estruturam e hierarquizam as barras. Assim, ¢ possivel
perceber como as barras e hinchadas argentinas se constituem como instituicdes que
dominam simbolicamente a arquibancada dos clubes argentinos. No caso especifico das
torcidas do Platense e do NOB, as aliancas de respeito, auxilio e amizade podem ser
exemplificadas por meio da presenga da torcida do clube que atua como visitante, na
arquibancada do seu adversario daquele dia.

Em marco de 2024, quando estivemos presentes em uma partida entre NOB x Platense,
na cidade de Rosario, cerca de 50 membros de La Banda del Calamar, estiveram presentes na
popular do estadio El Coloso (Marcelo Bielsa), para acompanhar o seu clube. Obviamente,
isso foi referendado pelas liderancas de La Hinchada Mas Popular, que lhes garantiram
seguranga durante sua estadia na cidade de Rosario, ingressos, alimentacdo e uma
confraternizagdo por meio do churrasco antes da partida. Foi nesse contexto que uma
lideranga da torcida do NOB solicitou que os lideres de La Banda del Calamar nos
recebessem em alguma partida futura. Essas praticas de amizade e reciprocidade ilustram
como os codigos de amizade se dio no contexto das torcidas argentinas (Alabarces, 2008).
Logo, podemos inferir que essa pratica entre torcidas amigas, tem se mostrado uma estratégia
eficaz para burlar, em certa medida, a proibicao de torcidas visitantes no futebol argentino
(Perina; Lopes, 2021). Mesmo que os(as) torcedores(as) estejam presentes na arquibancada
do clube mandante, somente a utilizacdo das camisas do seu clube de coracdo e o ingresso ao
estadio, ja se mostra uma importante contestacdo contra as medidas que foram impostas pelo
poder publico argentino.

Assim, em dezembro de 2024, quando fomos recebidos pelos(as) torcedores(as) de La
Banda del Calamar, estivemos acompanhados por uma lideranca da barra do NOB em
Buenos Aires. Por residir préximo ao estddio o torcedor do NOB frequenta diariamente os
jogos do Platense. Destacamos, inclusive, que ele também foi um dos responsaveis por esse
inicio de amizade entre torcedores do NOBS e Platense, o que mostra que as amizades ¢
inimizades que acontecem entre grupos de torcedores, se ddo também pelas pessoas que estdao
em cargos de lideranga e de influéncia desses coletivos.

Diferente das posturas adotadas na Argentina e no Brasil, a Colombia segue em uma
via oposta. Ainda que por anos a seguranga publica do pais tenha se baseado em modelos que
criminalizam e colocam a margem as barras, desde o ano de 2014, com o Barrismo Social
(Restrepo, 2018; Ramirez; Salazar, 2021) o governo busca adotar uma estratégia que visa o
didlogo, o trabalho interdisciplinar entre seguranga publica, universidades e barras e seus
integrantes. Assim, as torcidas e seus torcedores sdo colocados no centro do debate publico,
evidenciado e possibilitando um protagonismo positivo para lidar e combater episoddios de
violéncia dentro e fora dos estadios.

La Banda del Calamar em dia de jogo

No dia da partida combinamos de nos encontrar com a lideranga da torcida do NOB em
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Buenos Aires, no bairro Belgrano. Deste primeiro ponto de encontro caminhamos
aproximadamente dez quarteirdes até um cruzamento especifico, proximo de bares e
mercados. Ali encontramos com um dos referentes? da La Banda del Calamar e também com
outros(as) torcedores(as) que juntos(as) cantavam, bebiam, soltavam sinalizadores e
confraternizavam antes da partida. Foi um momento importante para nos ambientarmos e
conversarmos com outros(as) integrantes da barra. Antes de realizar qualquer movimentagao
ou aproximacdo, perguntamos se poderiamos fazer algumas fotos, se havia problema em
aparecer o rosto das pessoas que estavam ali naquele momento. Prontamente fomos
autorizados pelo referente a fazer as fotos que quisséssemos, bem como interagir livremente
com as pessoas ao nosso redor. Apdés a anuéncia do referente, caminhamos entre os(as)
torcedores(as), observando a disposicao deles(as) no espago publico e seus modos de
sociabilidade (Simmel, 2006).

Figura 1 - Torcedores(as) La Banda Del Calamar

Fotos: Pisani, 2024

Como fazia muito calor naquela tarde perguntamos ao referente onde poderiamos
comprar agua e outras bebidas. Importante destacar que o consumo de alcool, e mais
especificamente, o consumo da cerveja, estd presente em muitas manifestagdes de torcidas
organizadas no Brasil, assim também acontece entre as barras e hinchadas da Argentina,
sobretudo quando seus torcedores se encontram para apoiar os seus clubes de futebol. Apos
nossa pergunta, o referente prontamente nos acompanhou até um mercadinho em uma rua
perpendicular. Ali pudemos comprar agua, cerveja, barrinhas de ceral e energético. O
pesquisador ndo consome bebidas de alcool. A pesquisadora, por sua vez, comprou uma
latinha de cerveja e prontamente, ao abri-la, foi convidada pelo integrante do NOB e o
referente da La Banda del Calamar para um brinde em homenagem ao Platense e uma
celebracdo a nossa presenca.
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Os torcedores do Platense sao conhecidos como calamares, que ¢ uma espécie de lula,
um molusco com corpo alongado, olhos grandes, oito bracos e dois tentaculos. Estes
tentaculos envolvem suas presas e servem de auxilio no momento da presa. A cor marrom
dos uniformes do Platense se diferencia de outros clubes e instituigdes da Argentina. Nao ¢
comum entre equipes de futebol a utilizagio de uniformes com essa coloragdo. E importante
destacar que a torcida do Platense e a sua barra, La Banda del Calamar, possuem uma zona
de influéncia que € o bairro de Belgrano, onde o estadio do clube, Ciudad de Vicente Lopez,
se localiza.

Em comparagdo as barras existentes nos bairros vizinhos, La Banda del Calamar
pode ser considerada como uma barra de pequeno porte, seja por seu numero de integrantes
e/ou pelas cifras em dinheiro que arrecadam com os negdcios que realizam. Porém, na
Argentina as barras, assim como os clubes possuem zonas de dominio territorial e
simbolico. Nessas localidades, sdo as barras que ditam as regras de sociabilidade (Simmel,
2006) e convivéncia, seja em dias de jogos ou ndo. Por isso, nas imediagdes do estadio
Ciudad de Vicente Lopez, os calamares comandam as cores que podem ou nao serem
utilizadas, os negdcios que podem ou ndo funcionar e também quem pode ou ndo circular
pelas ruas do bairro e, também, a forma como se pode circular.

O referente da barra do Platense estava acompanhado por sua esposa e seu filho
menor de idade. Como ndo tinhamos almocado ainda, todos fomos comer choripdnd em um
bar em que outros torcedores estavam sentados. E importante dizer que o jogo que comegaria
as 17h, era uma partida a ser disputada pela Gltima rodada do campeonato argentino. Se o
Platense vencesse e outros resultados, de outras equipes, acontecessem, pela primeira vez
em sua historia o clube se classificaria para uma competicdo internacional: a Copa Sul-
Americana de 2025. A vitéria do Platense até aconteceu, por um tento a zero, porém a
combinagdo de resultados das outras equipes ndo foi favoravel, o que fez com que a desejada
classificagao ndo ocorresse.

Figura 2 - Pesquisadores e torcedores(as) do NOB e La Banda Del Calamar

Foto: Rezende, Pisani, 2024.
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Saimos do bar onde almocamos choripan por volta de 15h40 e caminhamos cerca de
35 minutos para o estadio. Durante o caminho o filho do referente da La Banda del Calamar
fez uma bola de papel aluminio, com o que sobrara dos embrulhos dos choripdns. Durante
todo o percurso fomos chutando ela por alguns quarteirdes. Inclusive, outros torcedores do
Platense que nos encontravam pelo caminho também partilhavam daquela troca e diziam que
naquela tarde o Platense venceria. Paramos uma vez durante a caminhada até o estadio, uma
vez que o referente e sua companheira queriam comprar algumas bebidas. Ali mesmo, na rua,
improvisaram um copo com uma garrafa pet, misturaram vodka, gelo e suco de péssego. A
bebida foi sendo compartilhada durante todo o caminho entre o referente, sua companheira e
a pesquisadora.

Quanto mais proximo do estddio chegamos, maior era o barulho dos instrumentos —
tambores e trompetes - das barras. A performance torcedora vai para além dos 90 minutos do
jogo, ela permeia as ruas, as vestes das pessoas, os murais com pinturas de idolos do clube e
da propria barra. Ela também estd presente no compartilhar e na troca de bebidas alcoolicas
entre torcedores(as), mesmo que ndo se conhecam de maneira formal. O que une os(as)
torcedores(as) ali ¢ o processo de sociabilidade (Simmel, 2006). Este, por sua vez, gira em
torno do ato de torcer para o Platense, mas também estd ancorado no fato de ser membro e
pertencer a barra La Banda del Calamar.

Chegamos nos arredores do estadio por volta de 16h10 e ficamos conversando com
outros(as) torcedores(as) e nos foram apresentados por outras liderancas da barra. O referente
da barra deu a pesquisadora a camisa do capitdo do Platense (niimero 6). Ali ficou evidente
que ¢éramos bem-vindos € que naquele momento éramos considerados como membros da
barra La Banda del Calamar. Porém, ¢ importante ressaltar que existem contradigdes que
marcam essa relacdo. Destacamos, sobretudo, as relacdes de género que foram estabelecidas
até o momento. A pessoa presenteada com a camisa do Platense foi o pesquisador do sexo
masculino. A companheira do pesquisador, Ana, ¢ a outra pesquisadora ndo receberam a
mesma cortesia.

Outro fato que também ¢ digno de nota ¢ que quando éramos apresentados para outros
membros da barra eles dificilmente cumprimentavam as mulheres - Ana e a pesquisadora -,
nem mesmo com um aperto de mao. Talvez a situacdo mais interessante, que desvela as
hierarquias das relacdes de género neste espago, esteja na cena vivenciada durante o jogo,
quando o pesquisador foi interpelado por um integrante da barra que lhe perguntou se a
pesquisadora que o acompanhava era solteira. O pesquisador indicou ao integrante da barra
para que fosse falar diretamente com a pesquisadora, fato que nunca aconteceu. Ao
comentarmos entre nos essa situacdo, ficou evidente que as mulheres que estavam
acompanhando o pesquisador foram colocadas em uma posi¢cdo de interdito, ou seja, nao
deveriam ser interpeladas diretamente. Coube ao pesquisador, ainda que de maneira
involuntaria, mediar algumas das relagcdes em campo. Silvana Goellner (2005) discorre sobre
as disputas que existem, no que tange a presenca das mulheres no futebol, seja jogando, em
cargos diretivos e ou torcendo. Esses exemplos da nossa experiéncia demonstram como
apesar da aceitacdo delas nas arquibancadas, as mulheres ainda sdo tuteladas a partir da figura
masculina que as acompanha.

Pouco antes da partida iniciar, nos dirigimos a fila de entrada. Até entdo ndo haviamos
recebido quaisquer ingressos do referente. A medida que nos aproximavamos do portio de
entrada vimos o referente saudar e abragar o senhor que cobrava o canhoto dos ingressos. Ele
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passou livremente. E assim como ele também fomos autorizados a entrar nas arquibancadas.

E interessante notar que as brigas no futebol argentino se dio de maneira mais bélica
(Cabrera, 2022), afinal, as barras possuem um poder politico na sociedade argentina que as
distinguem de outros atores sociais, as colocando em uma zona de prestigio e legitimidade,
frente as autoridades policiais e estatais. Os integrantes da La Banda del Calamar nunca
passou por divergéncias internas que resultaram em conflitos, como ocorre € ja ocorreu com
outras barras argentinas. O seu lider estd no poder ha mais de uma década e, assim, como nas
demais torcidas argentinas a ascensdo e a continua¢do nos cargos de liderancas sdo tomadas
pela forca e por indicagdes daqueles ja que estdo no poder, ja que ndo existem eleigoes.

Futebol e politica se misturam em diferentes momentos da historia (Daskal, 2020) e na
arquibancada do Platense ndo ¢ diferente. Dentre as variadas faixas que estavam estendidas
naquele domingo, uma em especial chamou a atenc¢ao. Ela foi colocada no centro do campo,
ou seja, onde a transmissdo da partida filmaria de maneira exata o que estava escrito: “Las
Malvinas son Argentinas”. Essa € uma frase que esta em outros pontos da cidade de Buenos
Aires e de Rosario, local que também realizamos pesquisas de campo com a barra do NOB.
Nos foi informado que essa frase também se mostra presente em outros estddios argentinos,
como no do San Lorenzo de Almagro. Portanto, essa ¢ uma marca distintiva de algumas
barras argentinas, que se posicionam politicamente a favor dos milhares de mortos na Guerra
das Malvinas. No conflito armado entre Argentina ¢ Reino Unido, ocorrido no ano de 1982,
militares e civis foram colocados no campo de batalha para defender uma causa do governo
ditatorial.

A faixa, segundo integrantes da barra La Banda Del Calamar, representa o nao
esquecimento da histéria e evidencia a repudia pelos ingleses e também pelos chilenos, que
se aliaram aos primeiros, possibilitando que eles realizassem pousos estratégicos em seu
territorio para atacar o pais vizinho, Argentina. Parte dessa histéria também ¢ resgatada para
valorizar a figura do jogador Diego Armando Maradona. Durante a Copa do Mundo de 1986,
a Argentina eliminou a selecdo inglesa por 2 gols a 1, sendo que um gol foi marcado por
Maradona com as maos. O gol em questdo foi batizado de la mano de Dios®. Anos mais tarde
o proprio jogador reconheceu que o gol foi marcado “um pouco com a cabe¢a e um pouco
com a mao de Deus”. A imagética sobre esse gol ¢ tdo forte no imaginario popular argentino
que tornou-se tema de livros e filmes no pais (D'Aloisio, 2024).

Dentro do estddio do Platense, pudemos observar a incidéncia de diferentes maneiras
de acompanhar o mesmo jogo e, portanto, do ato de torcer. Nos setores das populares, que
fica atras dos gols, as pessoas assistem obrigatoriamente o jogo em pé, cantando e sem um
lugar demarcado. A visdo € turva, pois existem bandeiras, faixas e pessoas em diferentes
posicdes que tornam o gramado e a partida que ali acontece, apenas mais um elemento dentre
tantos outros.
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Figura 3 - Vista do campo nas populares

Foto: Pisani, 2024.

Os torcedores que ali estdo, entendem que eles integram o jogo a partir de elementos
como fidelidade, paixdo e cantos que demonstrem apoio por seu clube, cores e jogadores. A
funcdo de quem esta nas populares ¢é, portanto, apoiar os jogadores e cantar todo tempo,
especialmente quando o time se encontra em dificuldades dentro do jogo (Marra, 2016). A
performance identitaria, durante o ato de torcer nas populares, também ¢ algo que nos chama
atencdo, sobretudo no que diz respeito ao circuito das barras argentinas: os canticos sao
comandados pelas liderangas da barra que se posicionam sobre as paravalanches da popular.

Na Argentina havia uma cultura torcedora para quando sua equipe fazia o gol: descer
correndo as arquibancadas, realizando avalanches humanas para se aglomerarem na divisoria
com o gramado e ficar mais perto dos jogadores. Essa acdo por vezes ocasiona quedas,
pisoteamento e esmagamento de torcedores(as). As paravalanches, portanto, sdo estruturas de
metal que se encontram presentes na arquibancada, com a finalidade de impedir que os
torcedores realizem esse movimento e sofram acidentes. Atualmente as paravalanches sdo
utilizadas pelos lideres para se colocarem em um degrau acima dos proprios torcedores, eles
se debrucam nas faixas colocadas na vertical da popular e dali puxam as musicas e se
colocam em uma posi¢ao de evidéncia e distingdo frente a outros torcedores.
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Figura 4 - Paravalanche

Foto: Pisani, 2024.

As barras possuem como caracteristica a forte presenga masculina no seu corpo
integrante e o ethos viril e de masculinidade representado em seus canticos e agdes cotidianas
(Alabarces, 2008; Lopes, 2013; Cabrera, 2022; Rezende, 2024). Nesse sentido, durante a
nossa experiéncia etnografica notamos alguns pontos que representam essa cultura machista e
segmentada em identidades de género desejadas ou nao (Anjos, 2018). Apenas homens e
liderangas da barra podem acompanhar o jogo de cima da paravalanche, contudo, apesar de
nao ser uma lideranca da barra, o pesquisador foi convidado subir e acompanhar o jogo da
paravalanche. Enquanto os homens da barra ocupam posi¢des de destaque, as muheres e as
criancas resta apenas acompanhar os canticos em zonas laterais da popular, ou ficar por baixo
das faixas tentando encontrar um espago por entre 0s panos para assistir os jogos.

Existe uma illusio (Bourdieu, 1996) diante de como a torcida se comporta na
arquibancada. Nesse sentido, algumas regras sdo institucionalizadas na performance dos
torcedores como, por exemplo: o ato de cantar de forma unissona (Marra, 2016) durante todo
0 jogo; ou ainda usar determinadas cores e evitar outras. A barra La Banda Del Calamar usa
camisas marrons, vermelhas e brancas. Assim, antes que chegdssemos ao encontro dos
integrantes da barra nos foi aconselhado utilizar essas cores e evitar as cores preto, amarelo e
azul. Outros pontos que se destacam estdo no ato de torcer: ¢ feito de pé e pulando. Esta
também ¢ uma marca distintiva da popular em relacdo as outras partes do estddio, onde se
pode torcer sentado, por exemplo. Para aqueles torcedores que ndo cantam ou param de
cantar em um dado momento, os lideres da barra os pressionavam verbalmente e em alguns
momentos do jogo jogavam agua para cima. Havia dois intuitos nessa agdo: primeiro,
amenizar o calor que fazia naquela tarde de domingo; segundo deixar os torcedores ligados e
atentos. Ou seja, a 4gua servia como uma puni¢do para quem nao estava cantando.
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Por fim, em relacdo as performances torcedoras dentro da popular do Platense,
percebemos como alguns integrantes da barra se comportam como os donos do clube. Na
linguagem bourdieusiana, existem capitais que denotam determinados prestigios dentro
daquele espaco. Nesse caso, ser e integrar a barra, fazendo parte da primeira ou da segunda
linha do grupo, ¢ algo desejado por muitos torcedores. Ocupar essa posicdo permite angariar
para si respeito dos demais e também desfrutar de algumas influéncias e beneficios. Isso ficou
evidente quando entramos no estddio acompanhados do referente: entramos sem ingressos,
nao pegamos fila e/ou sequer fomos revistados como os outros torcedores. Ao termos nossa
presenca mediada e autorizada pelo referente, fomos recebidos pelas pessoas que faziam a
seguranga da partida, algo até entdo inusitado para as pesquisas de campo que haviamos
realizados em outras barras, seja na Argentina, Colombia e até em torcidas organizadas e
bondes de pista brasileiros.

As barras argentinas possuem um poder que vai para além do ambito torcedor, elas
estdo imbricadas nos setores diretivos dos clubes e até em outras instancias da sociedade.
Apo6s a partida os integrantes da barra fizeram questdo que entrdssemos no campo de jogo,
para tirar fotos e bater um penalty. Nossa passagem e entrada nos gramados foi autorizada
sem nenhum problema ou entrave. Novamente, podemos observar o poder da barra,
representado por sua influéncia dentro do clube e das agdes que ali ocorrem (Daskal, 2020).

Por fim, ¢ importante destacar a questdo que envolve os materiais e patrimonios do
grupo, como as faixas e o bandeirdo. A forma de lidar com esse elemento ¢ bem parecida
como as torcidas organizadas lidam no Brasil: poucas pessoas podem tocar nesses materiais e
¢ preciso fazer a defesa destes em relacao aos rivais, ja que a illusio (Bourdieu, 1996) das
torcidas de futebol ¢, justamente, surrupiar objetos dos adversarios como forma de
demonstrar superioridade, masculinidade (Zucal, 2010; Cabrera, 2022; Rezende, 2024) e
aguante (Moreira, 2005; Zucal, 2006). O pesquisador foi convidado pelos integrantes da
barra para fazer a retirada de uma faixa. Apds a partida, vimos os instrumentos de percussao
e os demais utensilios da La Banda del Calamar serem escoltados para fora do estadio para
um local seguro. O deslocamento dos materiais foi feito através de carros que estavam
ocupados por liderangas da barra que se encontravam em posse de armas de fogo.

O encontro etnografico e a produc¢ao do conhecimento

A dinamica de amizade entre as torcidas de Newell’s Old Boys e Platense, mediada
pelas liderancas dessas barras, reflete a complexa rede de relagdes interpessoais que
transcende os simples conflitos de torcida. A pratica de uma torcida organizada oferecer apoio
a outra, incluindo seguranca, ingressos e confraternizagdes, revela um sistema de
reciprocidade que vai além das rivalidades tradicionais, funcionando como uma estratégia de
contorno as restri¢cdes legais que proibem a presenca de torcedores visitantes nos estadios da
Argentina. Esses cddigos de amizade e a troca de favores ilustram como as interagdes sociais
entre os membros dessas torcidas organizadas criam uma espécie de rede de apoio que
subverte a logica de adversidade estabelecida no contexto futebolistico, permitindo que
torcedores de diferentes clubes coexistam dentro de um ambiente de colaboracao.

A presenga dos pesquisadores nesse contexto etnografico também ¢ uma negociagdo
constante dentro da 16gica das barras e hinchadas, que sdo, por natureza, ambientes fechados
e hierarquizados. A constru¢do da relacdo com La Banda del Calamar foi facilitada pela rede
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de conexdes estabelecida anteriormente com outras barras, como a do Newells Old Boys, e
pela mediagdo das liderangas que viabilizaram nosso acesso. No entanto, essa inser¢ao nao
se deu de forma simples ou automatica. Como os proprios membros da torcida se
reconhecem em um campo social restrito, nossa presenca foi constantemente negociada, com
um processo continuo de validagdo da nossa posicao dentro do grupo. Essa negociacao de
acesso, que passa pela confianca das liderangas e pela capacidade de respeitar os codigos
implicitos da barra, foi fundamental para que pudéssemos realizar a pesquisa sem que nossa
presenca fosse vista como uma intrusao ou ameaga a dindmica interna.

Além disso, a forma como nossa relagdo com os torcedores foi construida,
especialmente por meio de figuras-chave como o torcedor lideranca do NOB que nos
acompanhou, nos coloca em uma posi¢ao de reflexdo sobre o papel dos pesquisadores como
intermedidrio entre grupos distintos. Embora nossa experiéncia etnografica tenha sido
marcada por um certo distanciamento da violéncia e da exclusividade desses ambientes, o
fato de sermos parte de um processo mais amplo de intercadmbio entre torcidas nos coloca em
uma posicdo de influéncia sutil, pois nossa interacio com o grupo foi mediada pelas
dinamicas de poder existentes entre as barras. Isso nos permite pensar em como o papel
do(a) etnografo(a) ¢ moldado ndo apenas pela objetividade da pesquisa, mas também pelas
redes sociais e pelas relagdes interpessoais que se constroem no momento etnografico,
impactando diretamente a construcdo do conhecimento e da escrita etnografica.

A construgcdo da relacdo entre os pesquisadores € os membros de La Banda del
Calamar no contexto etnografico, em um ambiente fechado e hierarquizado como as torcidas
organizadas, foi marcada por uma série de negociagdes sutis, especialmente no que diz
respeito a autorizagdo para realizar a pesquisa € interagir com os integrantes da barra. O
primeiro encontro, com a lideranga da torcida do NOB, funcionou como um ponto de
transicao, em que os pesquisadores puderam se inserir na dindmica do grupo e, de forma
cuidadosa, estabelecer a confianga necessaria para interagir livremente. A decisdao de
perguntar previamente sobre a permissao para fotografar e interagir com os torcedores reflete
o respeito pelas normas internas da barra e a conscientizacdo de que a aproximacao a esse
tipo de grupo exige sensibilidade e responsabilidade. A autorizacdo imediata do referente da
barra La Banda Del Calamar evidencia uma relacdo de confianca e reciprocidade, mas
também ¢ uma prova de como o processo de inser¢do etnografica envolve uma constante
validacdao das intengdes dos pesquisadores e a negociagdo dos seus papeis dentro daquele
espago social.

A observagdo do comportamento e da disposicdo dos torcedores da barra no espago
publico, como descrito ao caminhar entre eles antes do jogo comegar, forneceu alguns
vislumbres importantes sobre as praticas de sociabilidade da barra. A forma como os
integrantes da La Banda del Calamar se comportam antes da partida — cantando, bebendo e
soltando sinalizadores — ndo so revela a energia coletiva que caracteriza a dindmica da
torcida, mas também oferece uma janela para compreender os codigos informais e as formas
de pertencimento que definem a relacdo entre os membros. Essa interagdo, mediada pela
permissao explicita do referente, permitiu que os pesquisadores se inserissem na vivéncia do
grupo sem se tornarem intrusos, a0 mesmo tempo em que os membros da torcida mantinham
o controle sobre como e em que medida sua sociabilidade seria exposta. Assim, a experiéncia
etnografica que emergiu desse momento inicial de aproximacdo exemplifica como o
encontro entre etnografos(as) e interlocutores(as) ndo ¢ uma troca unilateral, mas sim uma
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construgdo colaborativa e negociada, com implicacdes diretas para a escrita etnografica.

A negociacdo da presenca dos pesquisadores nesse contexto se da também nas
interagdes cotidianas e nas trocas sociais informais, como o momento em que fomos
acompanhados até o mercadinho para comprar bebidas e alimentos. O gesto do referente em
nos acompanhar e garantir nossa inser¢do em uma pratica de sociabilidade tdo central para a
torcida, como o brinde com a cerveja, demonstra uma acolhida que, embora nao sem
implicacdes, reflete a importincia do gesto de reciprocidade dentro das dindmicas de
sociabilidade das barras. Essa agdo também nos coloca em uma posi¢ao de reflexdo sobre as
fronteiras entre o(a) etnografo(a) e o(a) interlocutor(a), ja que o pesquisador, ao ndo consumir
alcool, se afasta de uma pratica culturalmente significativa dentro da torcida, enquanto a
pesquisadora, ao participar do brinde, esta sendo incluida de maneira simbolica no ritual de
confraternizagdo, embora com a consciéncia de que sua participagdo tem um carater diferente
do dos torcedores nativos.

A descricao do entorno sociocultural da torcida do Platense e sua zona de influéncia no
bairro de Belgrano oferece um olhar sobre o poder simbodlico e territorial das barras,
especialmente no que diz respeito a maneira como elas regulam a vida cotidiana nas
imediagdes do estadio. O controle da sociabilidade local — determinando o que pode ou nao
ser utilizado, quem pode circular e como — ilustra como as barras nao sdao apenas grupos de
apoio aos clubes de futebol, mas entidades com forte poder social e politico dentro de suas
comunidades. Para os pesquisadores, essa observagdo revela a complexidade das relagdes de
poder que também se inserem na negociagao da presenca e da escrita etnografica, pois ao se
deslocarem por esse territorio, os etnografos estdo, na verdade, atravessando um espago
simbolico em que as regras locais ndo s6 orientam o comportamento dos membros da torcida,
mas também impdem limites e possibilidades para a propria pesquisa.

O percurso até o estadio, com sua troca continua de brincadeiras e bebidas entre os
torcedores, revela a constru¢do de uma experiéncia coletiva que transcende o evento
esportivo e se firma na sociabilidade dos membros da barra. O ato de chutar a bola de papel
aluminio e trocar as bebidas, inclusive entre pessoas que ndo se conhecem formalmente,
reflete o papel central do futebol como uma pratica de interagdo social que une os torcedores
e os pesquisadores, independentemente de sua relagdo com o jogo em si. Essa interacdo,
mediada pela presenca dos pesquisadores, também nos coloca em uma posi¢do de reflexao
sobre como o etnografo se insere nas dinadmicas de sociabilidade, sendo aceito dentro do
grupo, mas também observado dentro de um contexto de normas sociais que, embora estejam
voltadas para a celebragdo coletiva, ainda impdem certas fronteiras, como a questio da
hierarquia nas relagdes de género dentro da torcida.

A forma como a relacdo de género se manifesta na interacdo com a barra de Platense
evidencia uma das contradicdes subjacentes a nossa experiéncia etnografica. Ao ser
presenteado com a camisa do capitdo, o pesquisador foi inserido simbolicamente na dindmica
da barra, enquanto a pesquisadora foi deixada de fora dessa cortesia. A situacdo em que um
membro da barra se dirige ao pesquisador para perguntar sobre o estado civil da pesquisadora
também reflete as desigualdades de género que permeiam os espagos de sociabilidade das
torcidas. Isso reforga a argumentacdo de Goellner (2005) sobre as disputas relacionadas a
presenca das mulheres no futebol e evidencia como, embora as mulheres sejam aceitas nas
arquibancadas, sua presenca continua sendo regulada por normas e hierarquias masculinas,
que afetam até mesmo a forma como a pesquisa etnografica ¢ conduzida e como as mulheres
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sao socialmente posicionadas dentro desses espagos.

A relagdo entre futebol e politica no contexto das barras argentinas, especialmente na
La Banda del Calamar, revela um entrelacamento profundo entre praticas esportivas e
identidades politicas, algo que ¢ evidente na simbologia que a barra carrega, como a faixa
"Las Malvinas son Argentinas". Essa frase, amplamente visivel em estddios argentinos, nao
sO representa uma afirmacao de identidade nacional, mas também resgata a memoria historica
da Guerra das Malvinas, que ainda ¢ politicamente relevante no pais, marcando a memoria
coletiva da nacdo. O fato das barras, como a do Platense, adotarem publicamente uma
posi¢do politica tdo clara a favor de uma causa historica - que remonta a um passado de
confrontos violentos com poténcias estrangeiras - demonstra como o futebol argentino se
torna uma arena de disputa e afirmacdo politica, onde se mistura o apoio a equipe com 0
apoio a uma narrativa nacionalista e politica (Daskal, 2020). No contexto da La Banda del
Calamar, a presenca de faixas como essa no estddio torna-se um reflexo das aliancas
simbolicas que as barras constroem, ndo apenas entre si, mas também com a histéria politica
da Argentina, tragando conexdes que vao além do campo esportivo.

A permanéncia do lider da barra no poder por mais de uma década também reflete a
continuidade das praticas politicas dentro desse microcosmo social. A ascensdo e a
manuten¢ao nas liderancas s3o, como em muitos outros grupos organizados, determinadas
pela forca e pela influéncia, e ndo por processos eleitorais. No caso da La Banda del
Calamar, a figura do lider, que ha mais de dez anos comanda o grupo, ¢ central para entender
a coesdo ¢ a estabilidade interna da torcida, e a escolha de simbolos e praticas que conectam
o futebol a politica.

A experiéncia etnografica dentro do estddio do Platense nos permitiu observar as
diferentes maneiras de torcer, especialmente nas populares, onde os torcedores, obrigados a
assistir em pé e sem um lugar demarcado, sdo imersos em um ambiente de intensa
performance coletiva. A pratica de cantar o tempo todo, muitas vezes de forma unissona, ¢
um elemento fundamental da sociabilidade da barra, comandada pelas liderangas que se
posicionam nas paravalanches — estruturas que ndo apenas protegem os torcedores de
quedas, mas também funcionam como plataformas de visibilidade e autoridade. A ascensao e
distingdo dos lideres dentro desse espago, contrastada com o lugar relegado as mulheres e
criangas, revela como as praticas de torcer se entrelacam com estruturas de poder que
reforgam normas de género e masculinidades. A presenca do pesquisador na paravalanche,
embora ndo fosse uma lideranca formal, exemplifica como a relagdo com os membros da
barra permite uma negociagdo de espacos e privilégios, onde o capital simbodlico de
pertencimento a barra confere acesso e respeito dentro daquele territério, demonstrando a
importancia da hierarquia e da identidade coletiva.

Além disso, a pratica de torcer na barra do Platense estd imersa em um sistema de
regras ndo escritas que definem as cores, os comportamentos e as relagdes de poder dentro da
torcida. O fato de que certos membros da barra detém o poder sobre materiais simbolicos
como faixas e bandeirdes, ¢ a protegdo desses itens contra os rivais, revela a dimensdo
simbdlica da torcida, onde a posse desses objetos reflete superioridade, masculinidade e a
resisténcia ao "surrupio" de material rival. Essa dindmica se estende além da arquibancada,
como ilustrado pelo comportamento das liderancas que, apds o jogo, garantem a seguranga €
o transporte dos instrumentos de percussdo e faixas para locais protegidos. A escolta dos
materiais, envolvendo carros e armamento, nao so revela o poder da barra dentro do clube,
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mas também sublinha sua influéncia nas instancias sociais e politicas mais amplas. Isso
demonstra como as barras argentinas nao se limitam ao espago do estddio, mas tém um
impacto significativo nas estruturas mais amplas da sociedade, refletindo uma mistura de
poder simbdlico, social e material.

Conclusoes

O encontro etnografico com os integrantes da barra La Banda Del Calamar foi central
para a constru¢do do conhecimento antropologico ao longo desta pesquisa, destacando a
complexidade das relagdes sociais que se estabelecem entre o etndégrafo e os seus
interlocutores no ambiente do futebol. Ao vivenciar as dindmicas da La Banda del Calamar,
foi possivel perceber que o processo de aproximacao e insercao dentro desse espaco fechado
e hierarquizado ndo se deu apenas por meio de observacdo, mas também por negociagdes
constantes de acesso, respeito e pertencimento. O encontro etnografico, portanto, ndo se
limita a coleta de dados, mas se configura como um processo relacional que exige uma
constante adaptagdo e reflexdo dos pesquisadores, moldando a propria constru¢do do
conhecimento. A partir dessa experiéncia, a insercdo etnografica nos proporcionou insights
sobre a sociabilidade nas torcidas argentinas e também evidenciou o papel ativo que os
pesquisadores desempenham nas dindmicas de campo.

A pesquisa realizada destacou como a constru¢do do conhecimento antropoldgico ¢
indissocidvel das dimensdes simbolicas e de poder que atravessam os espagos estudados. A
experiéncia etnografica com La Banda del Calamar revelou a importancia de compreender as
formas de poder, identidade e pertencimento que definem as praticas sociais de grupos como
as barras argentinas. O processo de imersao no cotidiano da torcida permitiu uma analise de
perto e de dentro das relagdes de género, da hierarquia interna e das manifestacdes politicas
que emergem no futebol, oferecendo um olhar mais complexo sobre a cultura de massa e suas
interagdes com as estruturas sociais e politicas.

Notas

I Esta pesquisa foi financiada pelo INCT Estudos do Futebol Brasileiro e pelo CNPq através
da Bolsa PDE n° 200767/2024-0.

2Em traducao livre: A gangue das Lulas.

3 Termos em outras linguas aparecerecao grifados em italico neste texto.

4 Optamos por nomear as torcidas argentinas de barras ou hinchadas, e ndo, de barras bravas.
A justificativa é que os proprios membros ndo se denominam dessa maneira, pois reconhecem
que esse ¢ um termo pejorativo construido pela imprensa e as autoridades, com a finalidade
de homogeneiza-los, unicamente, como pessoas violentas e que utilizam o futebol para

cometer atos de transgressao.

S Popular ¢ o nome dado as arquibancadas na Argentina que ficam atrds dos gols, que ndo
possuem cadeiras e que, portanto, as pessoas assistem aos jogos de pé dos estadios
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argentinos.

6 Estas ndo sdo como as facas que conhecemos no Brasil. Elas sdo maiores, como espadas,
entretanto ndo possuem uma ponta perfurante. A ponta ¢ curvada e, portanto, menos afiada.
Assim, os ferimentos que provocam sao mais vergdes ¢ hematomas do que cortes e
perfuragdes.

7 O referente ¢ o lider de uma parte da barra, ele se reporta para as liderancas gerais. Nesse
sentido, ele faz parte da primeira linha e em alguns casos também integra a segunda linha da
torcida. Nas linhas se encontram os referentes de cada bairro/regido que a barra ¢
subdividida.

8 Comida tipica argentina que contém: pao; chourico e em alguns casos salada.

9 Em traducao livre: a mao de Deus.
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RESUMO

O artigo aborda o deslocamento etnografico nao apenas como ferramenta metodolégica, mas como
experiéncia sensorial e epistemologica na constru¢do do conhecimento antropologico. Tomando a
ilha de Itapua como locus de andlise, inscreve-se em uma linhagem de pesquisas que remontam aos
trabalhos de Heraldo Maués e Angélica Motta-Maués na década de 1970 e as investigagdes de Gisela
Villacorta na virada do século XXI. Ao longo desse periodo, a pesca como eixo estruturante da vida
social, enquanto a agricultura cedeu espaco a novas dinamicas socioecondmicas e religiosas.
Compreender Itapud demanda atentar-se aos fluxos de informagdo e as nuances nos modos de vida,
que evidenciam as intera¢des sociais e ambientais ao longo do tempo.

Palavras-chave: Deslocamento etnografico; experiéncia sensorial; epistemologia; modos de
vida.

ABSTRACT

The article addresses ethnographic displacement not only as a methodological tool, but also as a
sensory and epistemological experience in the construction of anthropological knowledge. Taking the
island of Itapud as its locus of analysis, it situates itself within a lineage of research that dates back to
the work of Heraldo Maués and Angélica Motta-Maués in the 1970s, as well as the investigations of
Gisela Villacorta at the turn of the 21st century. Over this period, fishing has remained a structuring
axis of social life, while agriculture has given way to new socioeconomic and religious dynamics.
Understanding Itapud requires attention to the flows of information and to the nuances in ways of life
that reveal the evolving social and environmental interactions over time.

Keywords: Ethnographic displacement; sensory experience; epistemology; ways of life.

RESUMEN

El articulo aborda el desplazamiento etnografico no solo como herramienta metodologica, sino como
experiencia sensorial y epistemologica en la construccion del conocimiento antropologico. Tomando
la isla de Itapua como locus de analisis, se inscribe en una linea de investigaciones que remonta a los
trabajos de Heraldo Maués y Angélica Motta-Maués en la década de 1970 y a las indagaciones de
Gisela Villacorta en el cambio de siglo XXI. A lo largo de este periodo, la pesca se mantuvo como eje
estructurante de la vida social, mientras la agricultura cedi6 espacio a nuevas dinamicas
socioeconomicas y religiosas. Comprender Itapud exige atender a los flujos de informacion y a las
sutilezas en los modos de vida, que ponen en evidencia las interacciones sociales y ambientales a lo
largo del tiempo.

Palabras clave: Desplazamiento etnografico; experiencia sensorial; epistemologia; modos de vida.
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Introducao

Quando nos propomos a compreender os aspectos socioculturais de um determinado
grupo social, o deslocamento do pesquisador ao campo ¢ algo que permeia, na maioria dos
casos, a elaboracao etnografica. Esse caminhar ¢ repleto de potencialidades que imergem das
experiéncias vividas. Como nos conta Mariza Peirano (2014) a antropologia trabalha na
empiria, na vivéncia dos eventos, acontecimentos, palavras, textos, cheiros, sabores, tudo que
nos afeta os sentidos, esse ¢ o mundo a ser analisado. Assim, o deslocar-se € repleto de falas
entrecortadas, de escutas terceirizadas e de experimentar um pequeno fragmento da realidade
do grupo social.

No exercicio da etnografia na Amazodnia, os deslocamentos frequentemente nos
conduzem por caminhos e paisagens diversas, sobretudo quando nos propomos a sair dos
limites do espago urbano. Lancha, barco, 6nibus, carro, moto; ramais, asfalto, agua doce e
salobra; mangues, varzea e terra firme; vilas, cidades, comunidades, aldeias, ilhas,
continentes e sitios; agropecudria, mineragdo, monoculturas, predagao. Caminhos que nos
levam a uma Amazonia paraense multifacetada, de ecossistemas e realidades diversas. Cada
deslocamento carrega consigo particularidades, variagdes de afetos e adaptagdes
metodoldgicas. Assim, neste escrito, optamos por nos enveredar pelos caminhos de um
determinado lugar, a ilha de Itapud, descrevendo e refletindo sobre as falas, as praticas locais
e outras potencialidades que o deslocamento oferece ao fazer etnografico. Este estudo possui
aprovacio do Comité de Etica em Pesquisa (CEP)! e possui colaboragio do Grupo de
Pesquisa Karuara: Saberes, Cosmopoliticas, Modos de Vida, Paisagens e Ontologias das
Religioes na Amazonia.

Antes de adentrarmos essa elaboragdo de uma etnografia do deslocamento, vale
destacar que a ilha de Itapua tornou-se um local cldssico da antropologia paraense, muito
devido aos estudos elaborados por Heraldo Maués (1990) e Angélica Motta-Maués (1993), na
década de 1970. Suas pesquisas abordaram diversos temas, como aspectos da religido, com
destaque para a pajelanca cabocla e o catolicismo popular, e relagdes entre trabalho e género.
Somam-se a eles, a descricdo de aspectos socioculturais e ambientais da ilha. A Itapua
revelada em seus escritos era formada majoritariamente por pescadores artesanais, de
pequenas casas de madeira e com vdarios rogados de mandioca, onde a pesca seria
exclusivamente masculina e a roga predominantemente feminina. Essas atividades também
refletiriam a base alimentar da ilha, voltada no consumo de peixes da regido, agai e farinha de
mandioca. Costumeiramente, o acesso at¢ o mundo itapuaense era realizado pelas dguas; o
ramal, apesar de sua existéncia, imputava perigos aqueles que desafiavam o seu solo
lamacento, sendo pouco visitado pelos moradores da ilha.

Vinte e cinco anos depois, no inicio do século XXI, Gisela Macambira Villacorta, em
parceria com Heraldo e Angélica Motta-Maués, escreveu um artigo sobre matintapereras? e
pajés3. Nesse texto, além de abordar o tema central da pesquisa, foram demonstradas,
analisadas e comparadas informagdes e vivéncias que revelaram a existéncia de duas Itapuas,
com dinamicas sociais transformadas ao longo do tempo, algo esperado quando se trata de
modos de vida. Por exemplo, em ambos os estudos, a pesca aparece como principal atividade
econdmica e predominantemente masculina; no entanto, o mesmo ndo se pode dizer da
agricultura, que perdeu forca diante das mudangas sociais.

A esse fendmeno, a autora atribui a trés fatores: as mulheres passaram a ocupar outras
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atividades remuneradas, como o preparo ¢ a venda de polpa de fruta; elas também
comecaram a frequentar € a ter um maior pertencimento nos cultos evangélicos, como
apontado nesse trecho da obra “os oficios e o cuidado necessdrio a manutencdo do
espago dos cultos parece ter, em parte, “substituido” o trabalho que antes era carreado
para as rocas” (Motta-Maués; Villacorta, 2008: 337); e a mudanga na paisagem de
Itapud, que ocorre mediante o aumento populacional, impulsionada pela maior presenca
de pessoas de fora da ilha, e a formacdo de fazendas, sitios e outras atividades
extrativistas que ou eram rarefeitas ou nao foram descritas nos estudos realizado na
década de 1970.

Embora fique evidente que essas pesquisas ndo tenham se aprofundado na relagdo
do deslocamento até a ilha (esse ndo era o foco principal de suas investigacdes), elas nos
ajudam a pensar Itapua a partir de uma descrigdo histérico-antropologica desse lugar e
dos modos de vida. Se hoje, em 2025, pisamos em uma ilha onde a pesca ainda se mostra
muito forte como atividade economica, alimentar ¢ de identidade. Por outro lado, os
quintais se apresentam cada vez mais fragilizados na medida em que observamos a
desertificagdo em um horizonte descampado.

A primeira tarefa que cabe a este escrito, antes de adentrarmos propriamente no
tema deste trabalho, ¢ esclarecer ao leitor ou a leitora que esta ndo € uma pesquisa sobre
a evolucdo de Itapud, muito menos de tentar dar linearidade as dindmicas sociais do
grupo. Embora os textos antropoldgicos previamente mencionados possam nos dar uma
ideia de modificacdes ao longo do tempo, que do ponto de vista antropoldgico € natural
que ocorra, essas obras refletem o que o autor e as autoras puderam observar durante
suas vivéncias, a contingencia dos eventos vividos, bem como o que eles(as) julgaram
relevante ao ponto de destacar em seus respectivos escritos. James Clifford (2011)
evidenciou que o etnografo, ao apresentar a sua experiéncia de forma textual, ndo o faz
por meio de objetividade e neutralidade, mas sobre influéncia do contexto historico,
politico e subjetivo do pesquisador e dos interlocutores.

O que pretendo demonstrar aqui ¢ que os fluxos de informagdes e os modos de
vida sdo dindmicos, ¢ nenhuma pesquisa pode capturar plenamente a complexidade
dessas interagdes. Por exemplo, a pesca como fendmeno protagonizador na vida social
dos(as) itapuaenses, ndo quer dizer que os métodos, os materiais ou os locais se
mantenham idénticos aqueles observados pelos(as) pesquisadores(as). Da mesma forma,
a transformac¢do dos quintais, de rogas de mandioca em sitios, ndo elimina as nuances e
mudangas ocorridas entre esses periodos e outras formas de relacdes com o local.
Portanto, esta pesquisa possui a consciéncia que as informacdes aqui registradas ndo
retratam uma totalidade ou um quadro fixo, elas se desatualizam na ampulheta do tempo
e marcam aquilo que, dentro de um contexto, despertou os sentidos vividos pelo autor.

O objetivo deste estudo ¢ evidenciar a maneira pela qual o deslocamento do
etnografo se entrelaca ao processo investigativo. Frequentemente, os mesmos percursos
sao trilhados por seus interlocutores, revelando os desafios da mobilidade, sobretudo em
contextos afastados dos grandes centros urbanos. Ademais, este artigo explora as
dimensoes epistemoldgicas inerentes a esses trajetos, destacando como, por meio deles, o
pesquisador se insere no sistema cultural local, possibilitando andlises das dinamicas
socioculturais e ambientais desses espacos.

Para atingir nosso objetivo, realizamos multiplas incursdes a Itapud entre os anos
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de 2021 e 2025, com periodos variados de permanéncia na ilha e recorrendo aos meios de
transporte mais usuais no cotidiano local para o nosso deslocamento. Ao longo desses
trajetos, engajamo-nos em conversas informais, ‘puxando papo e dando trela’ (Fleischer,
2018), estabelecendo contato com moradores que, ao compartilhar suas vivéncias,
entrelacavam suas histérias pessoais a da propria ilha. Nessas interacdes, emergiram nao
apenas memorias € narrativas sobre as transformacgdes do territorio, do que foi, do que ¢ e do
que poderd ser, mas também reivindicagdes estruturais e percepcdes sobre as mudangas
sociais e ambientais ao longo do tempo.

Nessa pesquisa evitou-se a utilizagdo de caderno de campo e gravadores no momento
do deslocamento, o intuito era estabelecer conversas mais fluidas que focassem em
direcionamentos diversos, como o estudo do cotidiano ou ordinario e do transitorio
(Deslauriers; Kérisit, 2014). Evidente que houveram anotagdes, mas foram realizadas em
momentos posteriores ao nosso deslocamento.

Este artigo se estrutura em trés partes interconectadas. Inicialmente, delineamos a area
de estudo, enfatizando as configura¢des socioculturais e ambientais que compdem a vivéncia
e a bibliografica na e da ilha de Itapud. Em seguida, no topico Etnografando o deslocamento,
langamos um olhar etnografico sobre os percursos cotidianos entre Vigia e Itapud, analisando
suas multiplas dimensdes. O primeiro eixo trata da mobilidade terrestre pelo ramal, onde sao
examinadas as dindmicas de deslocamento, as transformacdes socioecondmicas e 0os impactos
ambientais em um territorio atravessado por monoculturas, pecudria e mineragao, praticas que
reconfiguram a paisagem e tensionam as relagdes socioecoldgicas. O segundo eixo foca na
travessia fluvial, ressaltando as intersegdes entre pesca, religiosidade e processos de mudanca
socioambiental. A partir das narrativas locais, exploramos a coexisténcia entre pesca artesanal
e industrial, as reconfiguragdes da paisagem e do imaginario coletivo. Finalmente, a
conclusdo destaca as potencialidades da etnografia do deslocamento enquanto ferramenta
analitica para compreender as dindmicas sociais, econdmicas e ambientais que emergem nos
contextos estudados.

Area de Estudo

Localizada proxima a baia do Marajo, a ilha de Itapua (Figura 1), situada nas
coordenadas 0°49'48.4"S e 48°08'18.8"W, esta vinculada ao municipio de Vigia de Nazar¢ -
considerado por muitos vigienses e historiadores, como a cidade mais antiga do Para4. Vigia
também desponta, segundo informacdes do Censo 2022, como uma das cidades mais
populosa da microrregido paraense a qual pertence, com aproximados 51 mil habitantes
(IBGE, 2023).
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Figura 1 — Distribuicio geografica de Itapua.

Fonte: Mapa elaborado pelo autor a partir da ferramenta Google Maps ¢ do Mapa de Localizagdo do
furo da Laura.

O territorio vigiense abrange uma éarea de 401.589 km?, fazendo fronteira com os
municipios de Sao Caetano de Odivelas, Colares e Santo Antonio do Taui. Dentro desse
territorio, aproximadamente 8.500 km? correspondem a area de Itapud, conforme medigdes
feitas pelo aplicativo “medicao de area”. Além disso, podemos destacar que a ilha pertence a
mesorregido do nordeste paraense e a microrregido do salgado paraenses.

O ambiente da ilha de Itapua foi descrito como uma espécie de savana amazodnica, por
apresentar vegetacdo tipica nas proximidades de rios e igarapés, além de solos mais
arenosos, como foi apresentado na pesquisa de Ana Campos e Mario Jardim (2020). Por
outro lado, as areas estuarinas, sujeitas a sazonalidade das inundagdes de dguas salobras,
favorecem a formagdo de extensos manguezais. Assim, pode-se dizer que Itapud abriga uma
diversidade de ecossistemas interligados, onde zonas de transicdo surgem entre a agua,
manguezais, varzeas e terra firme, coexistindo e criando uma dinamica ecoldgica tnica.

A ilha possui um grupo social que, em grande maioria, se identifica como pescadores
artesanais. Esse aspecto foi muito forte nas pesquisas de Maués, Motta-Maués e Villacorta,
bem como se repete agora neste estudo. A relacdo com a pesca, apesar das dindmicas sociais
e a proximidade com o centro urbano de Vigia, atravessa o tempo e se mantém como
simbolo da identidade itapuaense. Na ilha, vamos perceber que a pesca vai além de uma
atividade econdmica. Se olharmos para aqueles que possuem outros oficios, vamos perceber
que estes guardam memorias sobre a pescaria ou a praticam nos momentos de lazer ou como
forma de subsisténcia. Como nos ensina Roberto Cardoso de Oliveira (2000), a identidade ¢
um fendmeno cuja inteligibilidade requer contextualiza-lo no interior das sociedades que o
abrigam. Assim, se levarmos em consideragao a pluralidade dos itapuaenses, € possivel dizer
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que ha maltiplos contextos e, por isso, diversidade de grupos e de identidades, mas que
possuem profundas raizes, ancestralidades, na pesca.

Etnografando o Deslocamento

Agora, convido o leitor para conhecer os caminhos percorridos até a ilha de Itapua,
nessa caminhada destacamos aspectos sociais, econOmicos e ambientais que podem ser
observados a partir da etnografia nas aguas e no ramal, entre o centro comercial e urbano de
Vigia (Continente) e Itapud (ilha). Como Mariza Peirano (2014: 386) nos ensina, uma boa
etnografia busca colocar no texto, em palavras sequenciais, em frases que se seguem umas as
outras, em paragrafos e capitulos, o que foi a acdo vivida. Em outros termos, ¢ a tentativa de
expressar, no texto escrito, as emogdes e os sentidos experienciados pelo etndgrafo. Esse
oficio, por vezes, aproxima-se de um romancista, ndo no sentido de romantizar a realidade,
mas de elaborar uma redagdo que dialoga com o género literario romanesco em sua forma de
descrever e refletir sobre a vivéncia e as realidades sociais.

O alvorecer de nossa locomogdo parte da area mais populosa de Vigia, o seu centro
comercial. La, ao falarmos nossa intenc¢ao de ir a Itapud, muitos vigienses, antes mesmo de
nos indicar o caminho, faziam alusdes ao lugar, como ¢ o caso de “vocés vdo a terra dos
mudos?”, ou “la nos alemdes?”, ou “na terra das laranjas?”. Em verdade, se comparada aos
proprios vigienses, as pessoas da ilha geralmente possuem estatura elevada e pele alva, mas
ainda ndo encontrei qualquer tipo de material ou de antepassado que ligue itapuenses e
alemaes. Em todo caso, isso ndo deixa de ser um fato interessante e que pode ser melhor
aprofundado em pesquisas futuras, bem como, a relacdo das laranjeiras com a ilha e a tal
mudez, que ao meu ver nunca me foi percebida.

A partir dos didlogos curtos e entrecortados entre os vigienses, emergiu uma memoria
banhada de adjetivagdes e estereotipos sobre os itapuaenses. No entanto foi também a partir
dessas falas que descobrimos haver duas possibilidades para chegarmos a ilha encantadas e
pisarmos em seu chdo magico’. De maneira mais “usual”, as pessoas realizam o trajeto seja
por via terrestre, através do ramal de Itapud, ou por rota fluvial, pelo furo da Laura.

O ramal de Itapua: entre a poeira e a lama

Se o viajante optar pelo ramal, ele podera “pegar” um 6nibus no centro de Vigia que o
levara até a ilha, pelo valor de R$ 6,00. O veiculo sai do centro rumo a saida da cidade, onde
acessa a PA 140, no trecho que conecta Vigia de Nazaré¢ a Sao Caetano de Odivelas, outra
importante cidade da regido e que ja pertenceu ao territdrio vigiense. Apoés 5 km de via
asfaltada, mais precisamente entre uma granja e um refugio de mata fechada, surge a nossa
esquerda uma larga passagem de terra alaranjada conhecida como o ramal de Itapud. Placas
fincadas a beira da estrada destacam o nome da ilha e a direcdo correta para seguir ao nosso
destino.

Nesse ponto, aquele imenso Onibus deixava a capa asfaltica para tras e pisava com
forca no chao endurecido do aterramento. No periodo de estiagem, o girar de suas rodas na
terra seca fazia surgir uma espécie de calda no onibus, uma poeira formada por pequenas
pedras e areia que ao longe se avistava; no tempo da chuva, outro cendrio se apresentava, o
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mesmo girar tentava se equilibrar no chao lamacento, deslizava e pintava o veiculo em
terrosa pelicula. Assim seguia, no ronco do motor € no baforar roxo-negror que fugia pelo
escapamento, batendo e tremendo aquele corpanzil ao passar pelas pequenas ondulagdes, que
mais pareciam costelas surgidas do barro vigiense.

“Eu ndo gosto do onibus, é muito quente. Na lancha ainda bate um ventinho 8 nos
conta uma itapuaense entre uma conversa e outra a bordo do veiculo. As janelas fechadas,
seja para evitar a agua da chuva ou a poeira do ramal, transformava o 6nibus em uma
verdadeira sauna. Aquele abafado parecia dilatar o tempo, deixando a viagem ainda mais
demorada. Os rostos suados ndo escondiam o desconforto térmico que os passageiros
passavam ao entrar no ramal de Itapua.

Seguindo na extensdo dos quase 6 km de ramal, varias bifurcagdes se apresentam e
podiam facilmente confundir os olhares estrangeiros, sdo ramificacdes que podem nos levar
a outras povoagoes® como, por exemplo, Macapazinho — o tnico local que possui uma placa
identificando o caminho, e algumas localidades da regido da Barreta. Coabitando a via e seus
acessos, também nos deparamos com o fluxo de veiculos de grande porte como caminhdes,
tratores ou maquindrios utilizados nas diversas lavouras e pecuarias instaladas no ramal de
Itapud. A criacdo de bovinos e monoculturas, como banana, agai, cana-de-actcar e coco, sao
os principais cultivos que a vista alcanga € que contornam o caminho alaranjado do ramal.
Além desses aspectos, € possivel perceber diversos areais, isto €, extensas areas de extracao
de areia branca que atendem principalmente a construcdo civil. A seguir alguns registros
dessas atividades as margens do ramal de Itapua (Figura 2).

Figura 2 - Pecuaria, monocultura, mineracio e a circulaciao de veiculos pesados
no ramal de Itapua.

AT
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De todo modo, o conjunto dessas atividades deteriora a estrada, mas, a0 mesmo tempo,
por questdes econdmicas, faz com que o poder publico mantenha uma vigilante manutengao
da via. Inclusive, entre os itapuaenses, ha a expectativa de que a terra batida dé lugar ao
asfalto, em um movimento semelhante ao que ocorreu no ramal da Barreta, uma via que corre
paralela ao ramal de Itapud e que foi recentemente asfaltada em 2024. Essas atividades
encontraram um terreno fértil para sua expansdo e, com largas bracadas, avangam suas
fronteiras em direcdo ao grupo social de Itapua, ao mesmo tempo em que ameagam a
biodiversidade local e os modos de vida.

Seguindo o pensamento de Violeta Loureiro (2023: 23), podemos compreender que
essas sdo algumas das atividades que empobrecem a diversidade ambiental da Amazonia. A
retirada da pluralidade botanica afeta inimeras espécies de animais, aves e insetos que se
relacionam com flores, frutos e substincias dessas espécies. Os solos, por sua vez, sao
também drasticamente atingidos com a perda da cobertura vegetal. Sem essa protecao
botanica, a exposi¢ao ao sol e a filtragem de seus nutrientes pelas intensas chuvas tornam
esse solo arenoso e pobre de nutrientes. Assim, a retirada ou a substituicdo da floresta por
monoculturas rompe com a logica da diversidade amazdnica ¢ com o equilibrio do
ecossistema, estando diretamente ligado ao empobrecimento biologico do ambiente.

Vandana Shiva (2003) amplia esse debate ao argumentar que a monocultura agricola
também resulta em uma monocultura da mente, que empobrece e uniformiza os modos de
vida. Em outras palavras, fundamentando-se no pensamento de Shiva e nas dinamicas sociais
de Itapua, podemos pensar que praticas como a alimentacdo, a medicina tradicional, a
protecdo, o trabalho e o cultivo, que sdo intrinsecamente ligadas ao saber local, sdo
expressoes culturais diretamente afetadas pelas novas atividades extrativistas que se
estabelecem na ilha e em seus arredores. Desse modo, o que antes era plural e diverso
caminha para uma experiéncia cada vez mais homogénea e arida.

Apesar da presencga dessas grandes propriedades, nota-se que, na medida em que nos
aproximamos de Itapud, a vegetacdo parece se erguer. Em certos pontos, o toque entre galhos
e folhas formavam verdadeiras abdbodas verdes que desafiavam a via que apartava as
arvores. Na medida em que a floresta avancga e se fecha, casas surgem em pequenas clareiras.
Galhos e barros formam as paredes que, sobre o telhado de palha, acolhem aquelas pessoas ¢
seus modos de vida. Essa era a arquitetura mais presente nas casas da povoacdo conhecida
como Anauera.

Nesse local, uma ponte (Figura 3) se apresenta em nosso caminho. Se, a principio, ela
era percebida pequena em tamanho, logo tomariamos consciéncia do seu gigantismo na
identidade itapuaense. Os pouco mais de cinco metros de extensdo que sobrepunha o encontro
dos igarapés!® Anauerd e Caratateua ¢ o que provoca, na ontologia itapuaense, o sentido
insular a Itapud. Bem verdade, a nocdo local de ilha e a oscilacdo do nivel dessas aguas
desafiam a nossa compreensao forjada nas ciéncias formais. Aprendemos na escola formal,
durante as aulas de geografia, que ilha ¢ uma por¢do de terra cercada por agua de forma
constante o que nao seria aplicado a Itapua, uma vez que ha momentos em que esse “abrago
fluvial” ndo ocorre, estando ligado ao nivel da maré que vem do furo da Laura e que oscila
diariamente. Heraldo Maués (1990) também abordou o tema, ndo no sentido de classificar ou
ndo Itapud como ilha, mas entendendo o fendmeno como um elemento intrinseco da
identidade itapuaense. Em seu entendimento sugeriu que o pertencimento a uma ilha se
configura como um marcador distintivo dos modos de vida locais, diferenciando-os das
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demais regides, incluindo o centro de Vigia. Esse aspecto ¢ tdo marcante em Itapud que ¢
possivel saber quem ¢ de “fora” e quem ¢ de “dentro”. Por exemplo, se utilizar a palavra
ilha, ¢ sinal que o morador ¢ antigo ou que possui lagos mais profundos e consolidados com
Itapud, se utilizar o termo vila, ¢ bem provavel que essa pessoa pouco visite ou que seja um
morador recente do lugar.

Figura 3 - A ponte de Itapua.

Fonte: Acervo do autor (2025).

Lévi-Strauss (2010) nos revela que o pensamento humano pode trazer pares opostos,
sao formas que as sociedades organizam e classificam o mundo. Cruecozido,
doce«—~amargo«>salgado, bom«>mau entre tantos outros. Em Itapuéd os bindmios também se
fazem presentes, podemos destacar vila«ilha, ilha<>continente, lancha«>6nibus,
quintal«<>roga entre muitos outros que refletem pensamentos que estdo nas extremidades, ou
seja, sdo opostos, mas servem para ordenar as relacdes sociais itapuaense. Em meio a
dicotomia dos termos, e em respeito aqueles que possuem raizes profundas com essa terra,
vamos nos referir a Itapud como ilha, entendendo que esse termo ¢ um marcador
antropologico da identidade itapuaense.

Apobs a emblematica ponte de Itapud, observa-se que as grandes propriedades rurais
marcam forte presenca no territorio da ilha, estando cada vez mais proximas do grupo social
itapuaense. As fronteiras avancam, encontram um solo fértil as suas atividades e imprimem
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uma paisagem mais uniforme e outra dindmica aos modos de vida. Aquele solo alaranjado vai
serpenteado as monoculturas até chegar a uma bifurcacao, a esquerda uma vegetacdo mais
fechada, com casas mais espacadas e poucas cercas, ¢ a regido conhecida como o Acgai; a

direita, uma regido mais descampada, onde a via se alarga e as casas se assemelham a sitios, ¢
a povoagao — local que concentra a maior parte da populacdo da ilha. Chegamos em Itapua.

A travessia pelas daguas de Laura

Ap6s conhecermos os caminhos do ramal ¢ chegada a hora de navegarmos pelas dguas
salobras que nutrem o viver vigiense ¢ itapuaense. Nesse caso, o Furo da Laura ou Rio
Guajard-mirim, como também ¢ conhecido, corre de forma adjacente a baia do Marajo até
encontrd-la em dois pontos, ¢ o curso d’agua que nos permite outro deslocar até a ilha de
Itapud e por onde, diariamente, ha um fluxo intenso de embarcagdes voltadas a pesca e a
locomocao.

Para nossa ida a Itapud vamos, novamente, ter o centro de Vigia como referéncia.
Nesse ponto, se caminharmos pelo comércio vigiense em dire¢do ao local da nossa viagem,
vamos passar pela praga da prefeitura de Vigia e pela historica construgdo Jesuitica da igreja
de Pedra (ou do Bom Jesus) até chegarmos a praga do pescador, onde um pequeno porto
possibilita o embarque e o desembarque de pessoas e de mercadorias na rota Vigia-Itapud, ou
vice-versa. Nessa praga ha restaurantes, quiosques € uma imponente imagem de Sao Pedro ao
centro. O santo, seguindo as tradi¢des catdlicas, ¢ o padroeiro dos pescadores. Vigia, bem
como Itapua, ¢ conhecida pela sua vocagao pesqueira.

A cidade de Vigia ¢ marcada por simbolos que remetem a atividade pesqueira,
presentes em sua orla, nas inimeras lojas de pesca e até na igreja matriz Madre de Deus,
onde, em sua entrada, esta gravada a frase “Auxilio dos Pescadores Vigienses”. Em 2024, o
Cirio de Vigia, conhecido por ser o mais antigo do Pard, trouxe no manto das romarias de
Nossa Senhora de Nazaré¢ a imagem de barcos, evocando o Furo da Laura e as embarcacdes
que navegam por suas aguas. Religido e pesca parecem caminhar de forma indissocidvel entre
0s vigienses, um aspecto que se torna ainda mais evidente quando observamos frases biblicas
e nomes de santos estampados nas diversas embarcagdes ancoradas ao longo das margens
vigienses.

Do outro lado dessas aguas, Maués e Motta-Maués ao ressaltarem os aspectos
religiosos que marcam a Itapud vivenciada por eles, como o catolicismo e a pajelanca,
destacaram também o fato desse grupo social ser formado, em sua grande parte, por
pescadores artesanais. A Itapud vivenciada neste estudo também notou uma forte presenca da
atividade pesqueira, envolvendo a captura de espécies como gurijuba (Arius luniscutis),
pratiqueira (Mugil curema); sardinha (Sardinella janeiro); dourada (Brachyplatystoma
flavicans), pescada-amarela (Cynoscion acoupa); pescada-branca (Cynoscion leiarchus);
pescada-preta (Plagioscion auratus); acari (Loricariidae); Juripiranga (Tachysurus luniscutis)
e peixe-pedra (Synanceia verrucosa). No entanto, a abundancia de peixes nas dguas vigienses
atraiu grandes empresas pesqueiras, criando um cenario em que a pesca artesanal, apesar de
resistir, coexiste com embarcacdes industriais que promovem uma pesca predatdria, nao
somente pela carne, mas também pelo grude!! (Figura 4).
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Figura 4 - Grude recolhido por um pescador itapuaense.

Fonte: Acervo do autor (2024).

Além da predagdo, o aumento da modalidade pesca industrial tem agravado a
qualidade dessa agua. O transitar de mais embarcagdes representa mais despejo de
substancias poluentes nas aguas. Esses sdo fatores que tencionam e impactam a pesca
artesanal e a subsisténcia de pescadores e pescadoras vigienses e itapuaenses. O descarte do
0leo e de outros residuos toxicos no rio, por exemplo, sdo causas diretas do desequilibrio
ambiental, do enfraquecimento da diversidade e do aumento dos desafios a atividade
pesqueira, com destaque a artesanal. Diante dessa violéncia, o Brasil, por meio da lei n°
9.966, de 28 de abril de 2000, mais conhecida como “lei do 6leo”, dispde sobre os principios
basicos a serem obedecidos na movimentacao e no descarte de 60leo ¢ outras substancias
nocivas ou perigosas nas aguas. Mesmo assim, enquanto aguardavamos a embarcagdo que
nos levaria a Itapud, era possivel observar o 6leo flutuando nas 4guas da margem vigienses,
nesse mesmo local, diversas pessoas denunciavam a pratica ilegal e os maleficios que ela
impunha a saude do rio.

Ainda no ponto da travessia, fomos percebendo que o local era 6timo para iniciar
didlogos. O clima aparentemente tranquilo e o vento suave que vinha de Laura fazia ecoar
memorias, principalmente dos mais antigos. Foi nesse pequeno porto que ficamos sabendo
que a pracga do pescador, em tempos idos, foi espago de grandes festividades e lazer para os
vigienses. Embora isso ainda aconteca de maneira semelhante, s6 que um pouco mais
distante da praca, em uma espécie de anexo que fica na frente da igreja de pedra e a uns 10
metros da praga do pescador. Os mais antigos, inclusive, gostam de se referir ao porto
utilizando pelo seu antigo nome “rabo de osga”, que além do lazer também proporcionava
um excelente local de pescaria na beira.

O vento que Laura trazia aliada a espera da embarca¢do acalentavam uma brisa serena
que deixava as pessoas mais comunicativas, fazendo com que o rabo de osga fosse um local
de compartilhamento de inimeras historias sobre a ilha, seus personagens e acontecimentos.
Algo bem diferente do calorento Onibus que tremulava na terra batida e deixava a
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comunicacao quase que impossivel.

Entre as muitas historias contadas ha algumas que se destacam por colocar Itapua no
centro ou no protagonismo de varios eventos, até mesmo em escala global. No rabo da osga,
ouvi que foi em Itapua que o navegador e cartdgrafo italiano Américo Vespucio pisou pela
primeira vez no continente que ¢ batizado em sua homenagem; também espiei de rabo de
olho'2 e ouvidos atentos que um grande terminal portudrio seria construido na ilha para o
escoamento de minérios e graos, mas que na ultima hora o politico Jos¢ Sarney levou o
investimento para o estado do Maranhao; em outros momentos soava aos ouvidos que Vigia e
Itapua foram as ultimas regides do Brasil a aderirem a independéncia. Para uns, essas
histérias ndo existem, sem pé nem cabega; para outros, sdo verdades incontestes, mas o fato ¢
que as pessoas contam, narram a partir de um imaginario local.

A partir de Paes Loureiro (2015) compreendemos o imaginario amazonico como algo
poetizante estetizador que governa o sistema de fungdes culturais, tendo como suporte
material a natureza e desenvolvendo-se por meio da vaga atitude contemplativa propria do
homem da regido em sua imersdo no devaneio. Dessa forma, vamos perceber que em Itapua
essas falas também sdo imersas em um imaginario contemplativo da ilha, ou seja, as histérias
que chegam e que possuem uma abrangéncia nacional e at¢é mesmo global sdo lidas,
interpretadas, a partir de um imaginario itapuaense, ou como o autor coloca, em sua
meditacdo ontologica, que posiciona a ilha como a protagonista de varios debates.

Foi também no Rabo de Osga, sob os olhos de Sdao Pedro, na praca dos pescadores, que
ouvi outras duas falas que merecem destaque. Um senhor, ao recordar com tom jocoso
histérias saudosas da ilha para duas senhoras, disse: “As matintas de hoje ndo sabem nem
mais assoviar”. A frase, além de arrancar algumas gargalhadas, também remete a um tempo
em que as matintapereras eram mais presentes, refletindo as dindmicas sociais e ambientais.

Em nossas vivéncias em Itapud, sempre que nos indicam o lugar de aparicdo das
matintas, ele esta associado a uma area de mata mais densa ou a localidades menores que
ainda preservavam biodiversidade. Inspirados em Philippe Descola (2016), compreendemos
que a relacdo social com o ambiente de 'mata fechada' se estabelece de forma singular.
Espagos densamente arborizados, dependendo da hora e da fase da lua, tornam-se cenérios de
aparicoes e transmutagdes, revelando um regime especifico de interagdo entre pessoas €
matintas.

A segunda fala se deve a um Sao Benedito de Itapud, um santo muito procurado pelos
moradores da ilha e das localidades vizinhas. As pessoas costumam fazer pedidos, suplicas e
oracdes ao santo, ha quem deixe velas e fitas em agradecimento pelas gragas recebidas. As
solicitagdes variam desde a cura de enfermidades até situacdes relacionadas a pesca, como a
perda de redes e a escassez de peixes. Maués (1990) destacou que em Itapud o padroeiro era o
menino Deus, mas o santo que reunia maior devoc¢ao era Sao Benedito.

As duas falas expressam aspectos dos modos de vida vigiense. Se, por um lado, a
matinta deixou de assoviar, por outro, o S3o Benedito parece semelhante ao observado por
Maugés. Isso nos faz refletir que a expansao das fronteiras de um ambiente menos biodiverso
fortalece uma religido dominante, no caso, as igrejas cristds, e enfraquece as expressoes
locais, como a matinta.

Foi nesse processo de escuta atenta e didlogo, inclusive nas conversas marginais ao
discurso principal, que come¢amos a reunir informacdes antes mesmo de adentrar a
navegacdo por Laura. Como nos lembra Roberto Cardoso de Oliveira (2023), o trabalho
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antropoldgico inicia-se com atos cognitivos preliminares, olhar e ouvir, que precedem e
fundamentam a escrita etnografica. A nocdo de sentidos atentos (Santos; Moraes Junior;
Lemos, 2024) amplia essa perspectiva, incorporando multiplas formas de percep¢do que
atravessam o fazer etnografico. A experiéncia sensorial no campo nao apenas fornece dados,
mas direciona a apreensdo dos modos de vida, convocando o etndgrafo a exercer habilidades
sociais de escuta, interacao e leitura sensivel dos contextos vivenciados.

Deixando um pouco as conversas de lado, ainda na praca do pescador, ou melhor, no
rabo de osga, ¢ possivel observar a primeira face de Itapua. Surge uma paisagem amazdnica
entrelacada por uma espécie de mangue-varzeiro, onde plantas de raizes retorcidas parecem
sair do solo, onde a oscilagdo da maré fertiliza o solo itapuaense. Ao centro desse muramento
verde, um largo espaco de gramas e um pequeno trapiche podem ser observados, ¢ o inicio da
ilha.

A rota Vigia-Itapud ou Itapud-Vigia, mais conhecida como ‘“a travessia”, possui
duragdo de aproximadamente 15 a 20 minutos, € sdo realizadas pelas chamadas lanchas, no
valor de RS 5,00. Esse tipo de embarcacdo ¢ constituido em madeira e pode transportar em
torno de 20 passageiros, além de eletrodomésticos, eletroeletronicos, moveis, bicicletas,
alimentos, mercadorias e materiais de construcdo, leva-se de tudo pelas dguas de Laura.
Nessa embarcacdo, hd duas possibilidades de acomodagdo: o teto ou o saldo. No teto vao as
mercadorias maiores, mas ha quem prefira ir nesse espaco, vislumbrando a paisagem e
sentindo o vento e o calor do imponente Sol do salgado paraense. No saldo, ao contrario do
teto, as pessoas podem se acomodar em bancos que ficam nas extremidades ou atravessados
nesse espaco. A altura de cerca 1 metro e meio forga a coluna dos mais altos que se curvam
na procura de um lugar. Ao centro do saldo, um avantajado, estrondoso e fumacento motor a
oleo diesel possui lugar privilegiado. O seu cantar ¢ a trilha sonora que embala a travessia e
faz garcas, guaras e urubus voarem do manguezal na medida em que a lancha se aproxima e
margeia [tapua.

A calmaria do curso fluvial faz, na serenidade de Laura, o singrar da lancha nas aguas
salobras. No controle da embarcagdao, um comandante seguia com olhos atentos, meio corpo
para fora da cabine e esbanjando destreza no manuseio do timao somente com os pés (Figura
5). Aos olhares estrangeiros a cena parecia incomum, “estranha”, mas para os e as
itapuaenses aquilo era algo natural, nenhuma aparente incompreensdo era esbocada, nao
havia divida que esse ¢ o jeito correto de conduzir a embarcagao. E assim foi, aquela lancha
navegando pelo furo da Laura, beirando a urbanidade de Vigia e seus grandes barcos
ancorados na beira, até o colossal manguezal que se elevava na ilha de Itapua.
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Figura S - O modo de navegar em Itapua.

Fonte: Acervo do autor (2025).

Perto do destino, duas &reas possiveis ao desembarque se acenavam: o trapiche,
quando as aguas estdo baixas ou o pequeno porto que desemboca no inicio das primeiras
casas, quando a mar¢ estd alta, Laura ¢ quem direciona o destino. O desembarcar nas aguas
rasas significa chegar na Itapua de fora, uma area que ja acolheu praia, bares e fazenda de
bufalo e de gado, trata-se de um terreno alagado de vegetagdo baixa. Até uns dois ou trés anos
atras havia uma ponte de madeira, com varias pecas soltas e ausentes que causavam inimeros
acidentes. A antiga passarela foi substituida por um aterramento que formou uma espécie de
rua, onde até carros € motos conseguem trafegar em meio aos pedestres que buscam caminhar
no local. Nos seus mais de 500 metros, a nova rua vai serpenteando o campo alagado e, em
certos momentos, segue paralela a antiga passarela que vai sendo engolida pela vegetagado e
repousando na memoria daqueles que por ela transitaram.

Chegando no porto das 4guas grandes vamos encontrar diversas pequenas
embarcagdes, como cascos € montarias, € suas inumeras redes de pesca. Descer nesse local,
além de e economiza uma boa pernada'3, é chegar na regido conhecida como povoacao, onde
se concentram a maior parte dos moradores de Itapud. As primeiras residéncias surgem
justamente nesse ponto, sdo de alvenaria e se assemelham a estrutura de sitios — pequenas
propriedades rurais, um padrao repetido em vérias partes da povoagao.
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No campo religioso, ocorreram profundas mudancas nas dindmicas sociais. Se, em
Maués (1990), pajelanga e catolicismo possuiam uma intima relagcdo que foi central para o
conceito de catolicismo caboclo, em Motta-Maués e Villacorta (2008) observou-se outra
realidade. Nesse trabalho, a presenca de pajés € reduzida, enquanto a Igreja Catdlica continua
predominante, mas agora acompanhada por cultos evangélicos, resultado da instalacdo da
Assembleia de Deus. Em nosso estudo, também encontramos dificuldades para identificar
pajés ou até mesmo falar sobre pajelanga. Por outro lado, o catolicismo ainda nos parece ter
grande apelo em Itapud, coexistindo com o crescimento das igrejas pentecostais. Até o
momento da conclusdo deste trabalho, contabilizamos sete espagos vinculados ao movimento
pentecostal, entre igrejas e pontos de oracdo, o que evidencia o enraizamento dessa religiao
entre a populacao local.

Vale ressaltar que essas informacdes demonstradas sobre o campo religioso nao
significam dizer que a pajelanga ndo existe, mas destacar que este estudo enfrentou uma
dificuldade em falar sobre o assunto com o grupo social. Na maioria dos casos sdo retratados
como aspectos que ficaram no passado, ou que estdo escamoteados para povoagdes mais
distantes da ilha.

A partir dos registros etnograficos de Maués, Motta-Maués e Villacorta, bem como de
nossas observagdes e anotacdes em campo, podemos dizer que Itapud vem sofrendo um
processo de ordenamento a /a urbano, o que chamamos de municipalizagdo. O melhoramento
do ramal facilitou a locomocao e fez com que a relacdo campo-cidade ou ilha-continente
fosse estreitada. As casas parecem seguir um modelo de sitio, outras de condominio, nessas
moradas pouco ha diversidade, cabendo aos campos gramineos ou aos agaizais colorir com
um pouco de verde a arida arquitetura.

Edna Alencar e Isabel Sousa (2016), ao abordarem modos de habitar na varzea
amazoOnica, entre o tradicional e o moderno, destacaram que apesar das modificacdes
estruturais da casa, as pessoas tendem a manter os usos e costumes do mundo rural. Por outro
lado, podemos levar esse pensamento para entender a outra face, a dos chamados de fora que,
mesmo passando a habitar o “campo”, levam consigo o seu modo de habitar da cidade. Essa
dindmica amplia a ocorréncia de cercas e muros, do trafego de veiculos, da diminui¢dao da
biodiversidade e na diminui¢do do convivio entre pessoas.

Caminhar pela povoa¢do, em sua rua principal, ¢ encontrar casas espacadas e
delimitadas com seus muros; ¢ ndo ter um aconchego de sombra, o que nos faz lembrar das
historias das laranjeiras ainda em Vigia; ¢ caminhar entre carros € motos que, em seus
passares ao longo do dia, criam uma neblina cor de agafrdo que invade os terrenos, sem ao
menos respeitar cercas ou muros. Enquanto isso, o ladrilho dos cdes ecoava pela ilha e
alertava a vizinhanga, havia gente estranha passando na rua. Janelas se abriam e revelavam
olhares curiosos que logo se dispersavam ao verem que ndo era nada demais, apenas uma
gente de fora.
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Figura 6 - A rua principal de Itapua.

Fonte: Acervo do autor (2024).
Consideracoes Finais

Desde 2021, nossas idas e vindas a Itapua tém depurado o nosso olhar, seja na espera
ou no balango dos transportes. A mobilidade entre a ilha e o continente revela potenciais
epistemologicos ao explorarmos os trajetos percorridos por meio de uma etnografia do
deslocamento. E na travessia e nos ramais que o conhecimento se manifesta: dialogos e
conversas paralelas explicam e provocam inquietagdes, possibilitam novas compreensoes,
afetam os sentidos e nos desafiam a aprofundar questoes.

A Ttapua descrita pelas pesquisas antropoldgicas das décadas de 1970, 1980 e 1990
apresentam aspectos socioculturais que ora se assemelham, ora se diferem da ilha retratada
neste estudo. A transformagdo da paisagem pode ser entendida como um reflexo natural e
esperado das dinamicas dos modos de vida e suas interagdes. No entanto, essas mudancas
moldam uma paisagem que atende a um mercado mais amplo, resultando em uma
antropizacao arida, incompativel com o horizonte dos modos de vida forjados na diversidade.

A floresta ¢ gradualmente substituida, sufocada pelas grandes propriedades de terra e
pelas monoculturas. O solo ¢ remexido e violentado pela extracdo de areia branca, destinada,
em grande parte, as necessidades da construcao civil. A pesca artesanal resiste e coexiste com
a voracidade das grandes empresas e de seus mercados consumidores, impulsionados pela
industria pesqueira e pelo comércio em torno do grude. Enquanto isso, furos, rios e igarapés,
que abrigam vidas e cosmologias, enfraquecem diante do crescimento desordenado da cidade
e de suas atividades.

[tapud vivencia um processo de municipalizagdo, no qual o seu crescimento
populacional, impulsionado pela chegada de novos habitantes, intensificou o fluxo de
veiculos, de novas congregagdes religiosas, de outras redes de comunicacdo, além de
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mercadinhos, escolas, Unidade Basica de Saude e agougues. Além disso, esse processo
ampliou ruas e reduziu significativamente a cobertura vegetal. A desertificacao ¢ notada nos
quintais, geralmente cobertos por gramineas e agais, e nas ruas, onde as cortinas de poeira
sobem e invadem as casas e os terrenos itapuaenses.

Por fim, embora ainda haja muitos temas a serem aprofundados, encerro este texto
destacando a importancia das pesquisas realizadas anteriormente na ilha. Além de todo
arcabouco cientifico, as obras de Heraldo Maués, Angélica Motta-Maués e Gisela Villacorta
abriram portas para os nossos primeiros dialogos. Com o tempo, mencionar estes trabalhos se
tornou uma estratégia metodoldgica valiosa no didlogo e no convivio com as pessoas. Talvez
nao fosse possivel ter a mesma confianga se as pesquisas anteriores nao tivessem existido ou
se tivessem sido conduzidas de forma desrespeitosa com a comunidade. Dessa forma, a
vivéncia em Itapud e em seus caminhos nos revelaram a necessidade de conduzir uma
pesquisa séria e comprometida, tanto com a ciéncia quanto com o grupo social.

Notas
1 Aprovagdo do Comité de Etica em Pesquisa (CEP), parecer n° 6.760.361

2 Em Itapua, como nos mostra a pesquisa de Motta-Maués e Villacorta (2008: 334), a
Matintapereira ¢ representada como uma mulher que pode assumir a forma de animais, sendo
capaz de voar como os passaros, emitindo nessa ocasido um assobio caracteristico.

31 0 elo entre pessoas e o sobrenatural (Motta-Maués; Villacorta, 2008).

4 Esse ¢ um tema que gera muitos debates entre os historiadores. Acreditasse que a missao de
Castelo Branco aportou na entdo aldeia Uruitd, dos Tupinambad, a sudeste da ilha do Marajo,
seis dias antes de fundar Belém. Posteriormente, a aldeia Uruitd virou um porto de vigilancia
do trafego da baia do Maraj6, o que mais tarde ficaria conhecida como Vigia. Desse modo, o
municipio festeja sua fundacdo a contar da primeira passagem portuguesa ao local, ainda
como Uruita, em seis de janeiro de 1616 (Maués, 1990).

5 O modelo de ordenamento agrupou, nessas regides, municipios com caracteristicas
similares como: geograficas e socioecondmicas. A partir dessa fragmentacdo, cada ente
federativo passou a ter mesorregioes subdivididas em microrregides. Atualmente, o estado do
Para possui seis mesorregioes (Baixo Amazonas, Marajo, Metropolitana de Belém, Nordeste
Paraense, Sudeste Paraense e Sudoeste Paraense) e vinte e duas microrregioes (Almeirim,
Altamira, Arari, Belém, Bragantina, Cametd, Castanhal, Conceicdo do Araguaia, Furos de
Breves, Guama, Itaituba, Maraba, Obidos, Paragominas, Parauapebas, Portel, Redencao,
Salgado, Santarém, Sao Félix do Xingu, Tomé-Ag¢u e Tucurui). Disponivel em: < https://
www.pa.gov.br>. Acesso em: 10 de maio de 2023.

6 Titulo da obra idealizada por Heraldo Maués, que se debruga sobre a pajelancga cabocla na
ilha de Itapua (1990).

7 Titulo da obra literaria escrita por Gera Wellington (2019) retrata a viagem de uma menina
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de Belém até a terra de seu Avo, Itapud. Na historia, além de ressaltar os modos de vida da
ilha, sdo apresentadas inimeras interagdes entre a menina e os seres encantados que habitam
o local.

8 Didrio de campo, 18 de janeiro de 2024.

9 Termo utilizado em Itapua para se referir a locais que concentram um quantitativo de
pessoas, como localidades ou comunidades.

10 Um caminho fluvial que adentra as matas e que se conecta com outro corpo de agua.

o grude ¢ extraido das visceras do peixe por meio de um processo de evisceracao. A
pratica acontece por meio de um corte longitudinal na regido ventral do peixe para remover a
bexiga natatéria. Em seguida, a bexiga ¢ lavada com agua e separada para uma rapida
limpeza, removendo assim o sangue e a gordura. O material ¢ desejado por paises asiaticos,
onde € utilizado como fixador nas industrias de cosméticos, alimentos ¢ bebidas, como
demonstrados pelas pesquisadoras Vanessa Ferreira e Greice Carneiro (2022).

12 Expressao local que denota o ato de ouvir a conversa entre outras pessoas.

13 Termo local para se referir a uma longa caminhada ou a grandes distancias.
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RESUMO

Por meio deste texto, busco apresentar alguns questionamentos e inquietacdes quanto a
pesquisa de campo mais imersivo na Antropologia. Partindo de um didlogo possivel entre os
autores Foote-Whyte (2005), Kulick (2008), Jackson (2025) e Rojo (2015 e 2010), enfoco nas
emocoes que estes expressam ter sentido em seus campos de pesquisa ao decidirem estar em
contato continuo e prolongado com seus interlocutores, comparando esta forma de trabalho de
campo, com o estudo que desenvolvi anteriormente, em outra area das ciéncias humanas.
Procuro demonstrar como as interpretacdes quanto a imersao no mundo cosmoldgico do
“outro”, exposto por estes autores e suas nog¢des de alteridade, me colocaram em estado
reflexivo quanto minha prépria pesquisa € minha disposi¢gdo em expor meu corpo € meus
sentimentos, para fazer ciéncia. Influenciada a pensar quanto as minhas proprias limitagdes
pessoais como pesquisadora, tais concepcdes me auxiliaram a decidir entre um campo mais
Ou Menos imersivo.

Palavras-chaves: Observacdo participante; Imersao; Emocgdes; Alteridade; Trabalho de
campo.

ABSTRACT

Through this work, I seek to present some questions and concerns regarding more immersive
field research in Anthropology. Starting from a possible dialogue between the authors Foote-
Whyte (2005), Kulick (2008), Jackson (2025) and Rojo (2015 and 2010), I focus on the
emotions that they express having felt in their research fields when deciding to be in
continuous and prolonged contact with their interlocutors, comparing this form of fieldwork
with the study I developed previously, in another area of the human sciences. I seek to
demonstrate how the interpretations regarding immersion in the cosmological world of the
“other”, exposed by these authors and their notions of alterity, put me in a reflective state
regarding my own research and my willingness to expose my body and my feelings, in order
to do science. Influenced to think about my own personal limitations as a researcher, such
conceptions helped me to decide between a more or less immersive field.

Keywords: Participant observation; Immersion; Emotions; Otherness; Fieldwork.

Introducao

Ao iniciar uma pesquisa, aquele que o faz, tem em suas maos uma longa lista de
escolhas e decisdes que deve tomar para conduzi-la da forma que acreditar ser mais benéfico
aos seus objetivos e questdes tedricas. Estas decisdes contidas no processo investigativo,
estdo permeadas de emogdes, que segundo Rojo (2015: 768), tém sido deixadas de lado e por
1ss0, 0s aspectos subjetivos das pesquisas t€ém permanecido praticamente invisiveis. Uma
destas escolhas, na Antropologia, ¢ a de quanto o pesquisador estd disposto a imergir no
mundo cosmoldgico daqueles que se pretende pesquisar.

Esta busca pela visao de mundo do “outro”, da qual a Antropologia se dedica, significa
reconhecer a pluralidade e diversidade das pessoas e dos grupos sociais. Esta alteridade,
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inerente a abordagem antropologica desde Malinowski (1978), pode ser alcangada
exatamente por pela distingdo e pelo choque entre diferentes culturas, experiéncias,
linguagens e modos de viver (Rojo, 2015; Jackson, 2025), que sdao vivenciados pelo
pesquisador em campo.

Foote-Whyte (2005) reflete que ao escolher um campo mais imersivo, ou seja, com
um contato efetivo com os observados por determinado periodo longo de tempo, a vida
pessoal do pesquisador se entrelaca aos seus estudos e aos seus interlocutores. Isto significa
dizer, para ele, que expor como uma pesquisa foi realizada implica também em “um relato
bastante pessoal do modo como o pesquisador viveu durante o tempo de realizagdo do
estudo.” (Foote-Whyte, 2005: 283). Nesta questdo, Jackson (2025), Kulick (2008), Foote-
Whyte (2005) e Rojo (2010; 2015) incorporam em seus textos etnograficos, relatos pessoais
de seus campos de pesquisa, revelando suas insegurangas, receios e incomodos, € assim,
demonstram como as emogdes atravessam a pesquisa de campo.

Neste artigo, busco estabelecer um didlogo entre os autores mencionados, explorando
suas perspectivas sobre o trabalho de campo antropologico mais imersivo. O foco recai na
forma como suas escolhas metodoldgicas, que ao privilegiarem o ponto de vista dos
observados podem ampliar perspectivas e gerar novos insights para a construcdo de
conhecimentos, pautados na alteridade. Em um breve contraste com uma pesquisa anterior
que realizei em 2022 sobre o habitar em vilas operarias de usinas de agucar em Campos dos
Goytacazes, — envolvendo 7 vilas e centrada na narrativa e na memoria (Camolesi, 2022) —
apresento os questionamentos e inquietagdes que a leitura desses autores e suas reflexdes
sobre emog¢des no campo, suscitaram em mim, uma estudante de Antropologia, egressa do
bacharel em Historia.

Imersao em campo: uma escolha entrelacada as limitacoes pessoais do(a)
pesquisador(a)

Antes da década de 1920, nas origens da disciplina, um certo distanciamento existia
entre os grupos pesquisados e o antropdlogo; uma distancia tanto fisica, quanto emocional.
Na anterior “antropologia de gabinete”, os primeiros pensadores se debrucavam em dados
etnograficos coletados superficialmente por amadores no exterior do grupo pesquisado ou
membros da propria comunidade, para documentar suas percepgdes dos estagios de
desenvolvimento da cultura e suas explica¢des para tais fendmenos (Stocking, 1985: 71-73).
Isto mantinha um afastamento que foi transformando-se (com a preparacdo técnica e
cientifica) e diminuindo pouco a pouco (com a presenca dos etndgrafos em contato com os
grupos estudados), até a publicagdo de “Os Argonautas do Pacifico Ocidental”, em 1922.

Malinowski (1978), ancorado nas propostas de Rivers (1912) e outros pensadores da
época, com sua sistematizagdo do trabalho de campo e sua tentativa de cientifica-lo aos
modos da disciplina, redimensionou o objetivo da Antropologia em compreender a evolucao
cultural humana, para entdo, buscar o “natives point of view” (Peirano, 1994: 205),
examinando a cultura na totalidade de seus aspectos e com riqueza de detalhes. Do modelo
de Malinowski (1978) e suas propostas, destaco que este ponto de vista s6 poderia ser
apreendido com a convivéncia continua e prolongada com os grupos sociais que se pesquisa,
em um envolvimento proximo e intenso, criando didlogos e relagdes de confianga,
aprendendo a linguagem e os significados de alguns conceitos-chave dos nativos, com uma
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observagao e participacdo cientifica e técnica.

Estabelecendo este método, a “observacao participante”, Malinowski (1978) legitimou
um novo modelo pelo qual os antropologos conduziriam dali em diante suas pesquisas em
campo. Isto significa que, a distancia consideravel que antes existia entre pesquisador e
pesquisado, reduziu drasticamente. De seus gabinetes ou varandas, os pesquisadores
deslocam-se a partir de entdo, para os mais diversos lugares do globo, lancando-se ao
desconhecido, ndo mais interpretando dados como algo a ser coletado, mas sim como
construcoes dos significados da vida do “outro”, que se desenvolvem a partir do encontro
com a fonte, em um contexto Uinico € em um constante negociar de informag¢des em campo.

Em minha graduacdo em Historia, tive uma caminhada de “bracos dados” com a
Antropologia através de disciplinas optativas do curso de Ciéncias Sociais que escolhi cursar,
contato com muitos amigos deste mesmo curso, participando de um nucleo de pesquisas com
foco na ruralidade e vida multi-espécie e uma pesquisa que desenvolvi neste mesmo nucleo.
Nesta caminhada, tive algumas perspectivas do que envolvia o “fazer trabalho de campo
antropoldgico”, entretanto, em retrospectiva, ndo fui capaz de apreender a dimensdo e os
entrelagamentos possiveis, que se dao neste profissional ao entrar e estar em campo.

Como recém ingressante no Programa de Po6s-Graduacdo em Antropologia da UFF,
com um relativo aprofundamento nas discussdes e de teorias, percebi que ndo ha consenso
quanto a muitos assuntos na Antropologia. Minha posi¢do como recém-egressa € meu pouco
contato com os conceitos fundamentais da disciplina antropoldgica, me fizeram refletir
quanto ao meu processo de formacao nesta nova area das ciéncias humanas, da qual ndo ha
método ideal, ndo ha campo ideal e ndo ha questdo que ndo possa ser trabalhada. Uma
constatagdo recorrentemente apresentada por diversos autores, ¢ a centralidade da pesquisa de
campo como elemento constitutivo do trabalho antropoldgico. Como afirma Peirano (1994), a
etnografia ¢ mais do que uma técnica de coleta de dados, trata-se de um modo de
conhecimento que exige engajamento prolongado e reflexivo com o campo, que atualmente,
se ampliou para incluir também a constru¢do de dados em arquivos e outras fontes
documentais, como demonstram Giumbelli (1997), Carvalho e Silva (2018), Reinheimer
(2002), entre outros.

Importante ressaltar, que o trabalho de campo nao ¢ um procedimento exclusivo da
Antropologia. Contudo, nesta disciplina, ele assume uma propor¢do maior e mais profunda,
com uma centralidade epistemologica, compreendido como um modo de produgdo de
conhecimento, que transforma tanto o pesquisador, quanto os dados por ele produzidos
(Peirano, 1994).

A titulo de comparacao, para o meu trabalho de conclusdo de curso em Historia, minha
vontade de trabalhar com a memoéria (Pollack, 1992; Nora, 1993), com o auxilio da Historia
Oral (Ferreira, 2000; Costa, 2014; Oliveira, 2020; Dunaway, 2018) e inspirada no
antropologo Tim Ingold (2015), concentrei-me em dar foco nas narrativas € nos movimentos
de meus interlocutores. Para tal, fiz roteiros de entrevistas semi-estruturados e entrevistei, em
7 locais diferentes, interlocutores dos quais ndo conhecia e que depois das entrevistas
pontuais que me cederam, ndo mantive contato! (Camolesi, 2022).

A abordagem que utilizei naquela ocasido, aproxima-se do que Florence Weber (2005)
classificaria como “entrevistas qualitativas”, e ndo exatamente uma pratica etnografica, que
exige rigor metodologico e tedrico do qual ainda ndo havia incorporado. Para Weber (2005), a
etnografia requer relacdes sustentadas entre os interlocutores, inser¢dao no cotidiano e analise
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das praticas em sua densidade relacional — o que difere metodologicamente de entrevistas
pontuais e encontros previamente marcados. Essa distingdo foi indicada também por
Malinowski, ao denunciar o “método de pergunta e resposta”, como pratica incapaz de captar
os significados vividos no interior das culturas (Goldman, 2005: 149 apud Rojo, 2010: 6).

Compreender estas distingdes foi fundamental para aprofundar meu entendimento
sobre os fundamentos do trabalho de campo na Antropologia. Representou um passo em
dire¢do as reflexdes aqui expostas, quanto as escolhas e limites que envolvem a imersao
etnografica possivel e desejada. Foi relativamente confuso tentar desconstruir a relagdo de
aparentemente equivaléncia, e por vezes simplificadas, entre o “trabalho de campo
antropologico” e o método da “observacao participante”. Como aponta Rojo (2010), tais
associacdes simplificadas podem obscurecer a diversidade de estratégias metodologica
empregadas na Antropologia e a complexidade envolvida na presenca do pesquisador no
campo.

Embora o método da observacdo participante tenha sido consagrado como técnica
central desde Malinowski (1978), ela ndo ¢ mais sindnimo de etnografia. Como demonstram
diversos autores, a etnografia pode combinar multiplas técnicas articuladas a partir do
engajamento prolongado e situado com o universo social pesquisado. Contudo, nem sempre
serd possivel lancar mao de tal método em sua forma mais intensa, seja por razoes éticas,
contextuais ou pessoais do pesquisador. Dito isso, essa metodologia permanece, apesar das
transformag¢des modernas, como uma chave metodologica da alteridade antropoldgica nas
etnografias contemporaneas.

Para Foote-Whyte (2005), o pesquisador desenvolve e aperfeicoa suas ideias durante a
pesquisa, ndo apenas com acumulagdo de teorias, mas com uma “imersao nos dados e do
processo total de viver” (Foote-Whyte, 2005: 284). Para o estudo que desenvolvia sobre
areas urbanas degradadas socialmente pela alta densidade demografica, o autor percebeu que
para atingir seus objetivos, precisaria de uma abordagem que incluisse conhecer as pessoas,
seus problemas, suas visdes de mundo e suas vivéncias. Para tal, constatou que deveria
dedicar tempo e encaixar-se nas atividades de seus interlocutores, ja que aprendeu que “a
vida no lugar ndo se desenrolava segundo encontros formalmente agendados” (ibidem: 295).

O autor apresenta um questionamento quanto a necessidade de imersdo na vida social
do “outro” para sua pesquisa ¢ me fez entender que se propor a fazer um campo mais
imersivo, prolongado e continuo, ¢ uma escolha do pesquisador. Isto porque serdo suas
questdes teodricas e pessoais que o levardo aquele campo, que também faz parte das diversas
decisdes do pesquisador ao realizar um estudo. Foote-Whyte (2005) acreditava, inicialmente,
que conseguiria ir ¢ vir das acomodagdes que possuia na universidade de Harvard e fazer
campo em Cornerville ao mesmo tempo. Assim, havia a possibilidade, se tal realmente
decidisse, de permanecer fora do cotidiano de seus pesquisados, porém, mesmo sentindo-se
desconfortdvel, convenceu-se que uma imersao mais profunda, morando no bairro escolhido
e construindo relagdes interpessoais, beneficiaria sua construgdo de dados e suas analises
(Foote-Whyte, 2005).

Don Kulick (2008) também incorpora em sua etnografia, esta escolha de contato
estreito e ininterrupto com o mundo de suas interlocutoras, procurando pela forma como as
travestis de um bairro de Salvador interpretam sua propria existéncia. O autor discorre em
sua Introducdo da etnografia “Travesti: Prostituicdo, sexo, género e cultura no Brasil”
(2008), quanto a existéncia de dois estudos etnograficos anteriores ao seu, com foco nas
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travestis brasileiras (Silva, 1993; Oliveira, 1994), nos quais Kulick reconhece seu pioneirismo
e sensibilidade, mas ao mesmo tempo, questiona os dados que foram construidos através de
contatos pontuais, nas ruas, com as observadas.

Na interpretacao de Kulick (2008), a falta de convivio e participagdo rotineira, fez com
que ambos os pesquisadores anteriores, presenciassem apenas algumas faces da vivéncia,
relatos escandalosos de suas vidas nas ruas, que moldaram a visdo desses autores quanto ao
seu objeto, resultando em andlises que poderiam fortalecer a discriminacao que estas sofrem
(Kulick, 2008: 23-25). O autor ndo utiliza a metodologia da observacao participante para sua
imersdo, pois dentro das limita¢des do proprio pesquisador, ndo havia inteng¢do de viver como
travesti. Ele chega mais proximo da metodologia de um olhar “de perto e de dentro”
(Magnani, 2002), que o permite ter contato mais intimo e intensivo, ndo apenas com 0s
discursos de suas interlocutoras, mas também observando de perto suas agdes e
comportamentos. Nas palavras do autor:

A resolucdo do enigma etnografico, como eu o vejo, implica estar presente em

interacdes situadas dentro de um contexto e tentar explicitar a légica nao manifesta
ue da sustentagdo a essas mesmas interagdes - logica que permite as pessoas agirem

ge determinados modos tidos como naturais, e possibilita que as pessoas digam

goi)sas a outras pessoas, com a expectativa de serem compreendidas (Kulick, 2008:
5).

Ambos os autores acreditam que um contato direto e prolongado com seus objetos de
estudo, enriquecem a constru¢do e analise de dados etnograficos, e ao mesmo tempo,
demonstram que esta decisdo ¢ permeada de emogdes e subjetividades. Foote-Whyte discorre
quanto ao seu desconforto inicial em morar junto de seus interlocutores, sua frustragdo com a
dificuldade na linguagem desconhecida e seu desgaste emocional em ser um estranho e “de
fora” (Foote-Whyte, 2005). Kulick mostra-se preocupado com sua integridade fisica e
material ao fazer campo altas horas da madrugada, em um bairro classificado como violento;
discorre seus incOmodos rotineiros em campo € como se sentia obrigado a estar
constantemente na presen¢a de suas interlocutoras, pelo simples fato de as estar estudando
(Kulick, 2008).

Muito foi discutido em sala entre os colegas e docentes, quanto ao mito criado por
Malinowski do ‘“verdadeiro trabalho de campo”, que Kulick e Foote-Whyte também se
inspiram. Em compara¢do, ndo foi cogitado por mim esse contato com um grupo social
especifico em minha pesquisa anterior, pois minhas questdes perpassavam por vontades
pessoais quantitativas de entrevistas na maior quantidade de lugares possiveis2. Um campo
prolongado e mais imersivo em um ou dois desses lugares seria possivel, se estivesse
disposta, e percebo hoje que foram minhas questdes, limitagdes, possibilidades contextuais e
vontades singulares com a pesquisa, que me direcionaram a uma abordagem menos imersiva,
mais quantitativa e com foco no discurso dos interlocutores.

Tais contrastes entre abordagens mais ou menos imersivas, suscitaram em reflexdes e
problematizagdes quanto o tipo de dado que cada metodologia permite construir. Indagagdoes
que orientam meu interesse aqui em aprofundar nas possibilidades de imersdes etnograficas,
como: até que ponto a escolha de ndo se inserir no cotidiano dos entrevistados, limita a
compreensao das existéncias dos grupos que pesquisamos? Que tipo de acesso as suas
narrativas a distancia favorece? Que tipo de outros aspectos da vida a aproximacgao favorece?

A interpretacdo que os dados que compdem as andlises antropologicas, nao estdo
dispostos na superficialidade do campo para serem simplesmente coletados, mas devem ser
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construidos pouco a pouco com este contato, em uma negociacdo com os interlocutores
quanto suas experiéncias e discursos, me parece que fixa a concepcao de que € este contato
entre mundos (do pesquisador e do pesquisado), confrontado com as teorias, que possibilita
as analises. Isto porque ¢ ao se permitir ser afetado (Favret-Saada, 2005) pelas situacdes em
campo e pela vida do “outro”, que o pesquisador constroi relagdes e estas abrangem
possibilidades de epifanias para suas questdes tedricas (que orientam o observador em
campo). Estas proprias emogdes e acontecimentos podem ser interpretadas como dados a
serem analisados.

Cogito entdo, que esse convivio envolve uma dimensdo emocional e fisica do
pesquisador, que deve ser levada em conta ja que envolve também limitagdes pessoais € suas
predisposi¢des. Este aspecto emocional estd muito presente e se entrelaga nesta proposta de
alteridade, da qual o proprio Malinowski também foi afetado: a publicacdo, em 1967, de seus
diarios de campo, exp0s um pesquisador “assolado por sofrimentos psiquicos, fisicos, fortes
emocoes e desejos” (Peirano, 1994: 5).

Corpo fisico e emog¢odes em campos mais imersivos

O autor Jackson (2025) me auxiliou a compreender essa dimensdo emotiva em seu
trabalho de campo entre os Kuranko, grupo localizado no nordeste da Serra Leoa. O
pesquisador se viu emocionalmente afetado por seu campo de estudo ja nas primeiras
semanas. Ele expde seu medo de interrogar estranhos em uma linguagem da qual sabia
pouco; sua ansiedade de ndo concluir (em um prazo de um ano) a constru¢do de dados para
sua dissertacdo de doutorado e sua paranoia de estar em um lugar desconhecido - e distante
dos servigos médicos - com sua esposa gravida. Devido a essas fortes emogdes em campo, o
autor expressa que se sentia como uma crianca dentre os Kuranko, vivendo um choque de
muitas experiéncias novas que O angustiava, mexiam com sua autoconfianca e
desorientavam o seu mundo (Jackson, 2025).

Tao perturbado, que o autor teve um sonho em campo, do qual acreditava ser
manifestacdo de pressagios futuros. Este sonho (que na verdade revelava suas ansiedades do
presente) o impeliu a consultar-se com um dos intérpretes de sonhos Kuranko e tal
experiéncia, expandiu seus horizontes interpretativos quanto a importancia dos sonhos e
pressagios na vida e no mundo de seus interlocutores (Jackson, 2025). Para o autor, nesses
momentos dificeis, de inseguranca e reordenamento de ideias, hd também conhecimento e
insights que nos levam a novas perspectivas. Jackson escreve:

Durante as primeiras semanas na aldeia, fiquei tdo cativado pelas coisas que ouvia e
via ao meu redor que era muito facil acreditar que as entendia intuitivamente. Mas a
compreensdo nunca nasce do encantamento, assim como a iniciagdo ndo se
consuma apenas na novidade. A compreensdo vem da separagdo ¢ da dor.
Compreender ¢é sofrer o eclipse de tudo que vocé conhece, de tudo que vocé tem e
de tudo que vocé é. E, como dizem os Kuranko, como o traje que vocé veste quando
¢ iniciado. Para vestir-se dele, vocé deve primeiro ser despojado de seu traje antigo,
despido e reduzido ao nada. (Jackson, 2025: 236).

Ao longo das discussoes e leituras para o mestrado, identifiquei que se colocar nesta
posicao de imersao em campo, quando ha possibilidade de permanecer por um tempo, com
uma convivéncia continuada com o cotidiano das relagdes sociais de um grupo e certos
acontecimentos vivenciados pelos interlocutores, ha chances de novas reflexdes e indagagoes
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a serem levantadas, ou a ampliagdo do olhar do pesquisador para questdes antes nao
consideradas, como demonstrado por Jackson (2025).

Se colocar nesta posicdo ndo garante o acesso aos significados, pensamentos e
emogdes dos observados. No entanto, este choque de distintos pontos de vista (do grupo
pesquisado, do pesquisador e das teorias) pode estabelecer uma janela de alteridade, da qual
Rojo (2015) considera “uma das caracteristicas diferenciadoras e constitutivas do olhar
antropologico” (Rojo, 2015: 768).

Rojo (2015) posiciona-se contra uma tendéncia atual, identificada por ele como
“autoetnografias”, que misturam e confundem os olhares de observado e observador, ja que o
proprio pesquisador desta tendéncia poderia ser considerado interlocutor de sua propria
pesquisa. Em sua interpretacdo, o impacto emocional do “eu” (pesquisador) e do “outro”
(pesquisado) oportuniza um certo deslocamento de interpretacdo e reflexividade que um
individuo do préprio grupo, que vive aquela dindmica rotineiramente, possivelmente nao
notaria (Rojo, 2015). Isto pois, o observado estd simplesmente existindo em seu mundo
normalmente; ¢ o pesquisador, que ao colocar-se neste mundo diferente do seu, torna-se como
um inquietador, questionando ag¢des, falas, ocorréncias e sensagdes que este mundo o
proporciona.

Compreendo ser possivel tracar um didlogo entre os autores pois, para eles, ¢ através
do convivio e construgdes de relagdes, na comparagdo e distingdes entre as representacdes €
significados de outros grupos sociais com as suas, nos desconfortos e preocupacoes (tedricas
e pessoais) que se entrelagam em campo, que os dados seriam construidos com alteridade.

Rojo (2015) expandiu minha perspectiva ao demonstrar como as emogdes do
pesquisador estdo intrinsecas as decisdoes tomadas na conduta do estudo. Em seu artigo,
“Caminhando através de trilhas fechadas: reflexdo sobre objetos nunca ou quase nunca
estudados na antropologia brasileira” (2015), ele apresenta quatro pesquisas que desenvolveu
em sua trajetdria e que me incentivaram a refletir quanto a decisdo de imersdo em campo. A
primeira reflexdo importante para minhas inquietacdes, foi a demonstragdo de como nossas
decisdes académicas sdo atravessadas pelo gosto pessoal, pelo interesse tedrico em questdes
que surgem no interior do pesquisador e pelas suas oportunidades contextuais.

O interesse subjetivo deste autor pela tematica de “género, corporalidade e emogdes” e
também as possibilidades dispostas no contexto em que estava inserido, o levou a dois
campos de pesquisa que me intrigaram demasiadamente3: uma comunidade naturista no Rio
Grande do Sul e um clube néutico de velejadores em Niterdi. Em ambos, o autor se inseriu
fisicamente ¢ emocionalmente de forma intensa e prolongada; no primeiro, fez trabalho de
campo nu por um ano e, no segundo, permaneceu por 3 anos velejando com seus observados
(Rojo, 2015).

O autor explica que suas escolhas de campos foram possibilitadas pelos momentos que
se encontrava, como por exemplo, trabalhar a pratica desportiva da vela foi possivel pela
aproximagao do local que a pratica era realizada, com o lugar que se encontrava trabalhando
no momento da pesquisa4. A meu ver, isto refor¢ca que este contato mais direto, € o que isto
envolve, deve ser considerado antes da inser¢do no campo. Como o prdprio autor enfatiza
“seguindo o que discutem Abu-Lughod e Lutz (1990), torna-se impossivel separar as
dimensdes da corporalidade e da emogdo e estas atravessam as escolhas dos nossos campos a
partir da necessidade de refletirmos sobre as nossas proprias limitagdes pessoais” (Rojo,
2015: 770).
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Também em ambos os campos, o autor participou ativamente dos mundos pesquisados
e talvez por sua tematica, deixa evidente a dimensao fisica e emocional que estes campos
mais imersivos demandaram de si. No primeiro caso, a necessidade de estar completamente
nu, dentre pessoas que desconhecia, com valores e sentidos diferentes daquele de quem vive
trajado de vestimenta, me incita a imaginar o qudo complexo esta adaptacdo deve ter sido,
mesmo que humildemente tenha considerado que o fez em relativo pouco tempo o controle
de seu corpo - principalmente, neste caso, a erecdo em meio a nudez coletiva e o proprio ato
de observéa-la (Rojo, 2015).

Posso apenas especular quanto a esta adaptacdo. Qudo completamente nu -
literalmente e simbolicamente - despido de seus valores, morais € concepgoes teve de estar
disposto este pesquisador? E desta intensidade que fiquei reflexiva quanto ao trabalho de
campo na Antropologia. Este foi um campo contemporaneo e atual, porém bem préximo das
propostas de Malinowski — o proprio autor contempla que parte de seu interesse na
comunidade naturista, dialogava com a imagem romantica apresentada a ele como sendo o
“verdadeiro” trabalho de campo (Rojo, 2015: 770). Ao considerar estar disposto a desarmar-
se quase completamente da “seguran¢a” do que lhe ¢ conhecido, ficar por um determinado
tempo exposto aos conhecimentos, sentimentos, valores e crengas de quem nunca se viu
antes... Me parece profunda tal decisdo e um grande autoconhecimento. Penso que o relato
deste campo especifico do autor, tenha me feito refletir intensamente pelo impacto da nudez
completa e literal que a pesquisa incorporou.

Importante destacar que o género influencia nas interacdes em campo, nas
possibilidades de insercdes, nos riscos e limites assumidos e impostos pelo corpo do
pesquisador. O género influencia, por exemplo, a sociabilidade em espagos esportivos, pois
as interacdes e discursos emocionais sdo formas de construir identidades de género e
pertencimento (Rojo, 2009). No hipismo, atributos como coragem e sensibilidade sdo usados
para reforcar distincdes de género, performados de maneiras variadas, ainda que,
formalmente, ambos compartilhem o mesmo espaco competitivo (Rojo, 2011). Nestas
experiéncias aqui analisadas, realizadas por pesquisadores homens, suas imersdes foram
atravessadas por marcadores de género, afetando, de diversas maneiras, como o0s
participantes interagem com a pesquisa, como o pesquisador vivencia o campo € constroi
seus dados.

Refleti muito quanto a minha prépria disposicao de fazer um trabalho de campo mais
imersivo, algo que comparativamente, ndo fiz até entdo. Qual seria a metodologia em campo,
que me permitiria alcangar relativos retornos as minhas questdes tedricas? Quais seriam as
condigdes deste campo? O quanto das minhas proprias caracteristicas me permitirdo ou me
impedirdo de realizar este campo? Quanto consigo me permitir ser afetada pelas sensagdes,
pelos acontecimentos, pelo espago fisico que desconhego, pela visdo de mundo do “outro™?

Tentando decodificar meus proprios sentimentos € emog¢des complexas, o segundo
campo de Rojo (2015) que chamou minha atencdo, entre os velejadores em Niterdi, o autor
utiliza de seu proprio corpo como instrumento de obten¢cdo de conhecimentos. Ancorado na
critica de Favret-Saada (2005) sobre a pouca valorizacdo do “participar” do método da
observagao participante, o autor busca dar énfase nesta ultima; para além de “ver e ouvir”,
Rojo “vive e sente” na propria pele, as sensacdes de seu campo. Participar dentro do barco
das atividades e técnicas que seus interlocutores praticam, deixando-se afetar por um
conjunto de percepgdes sensoriais, viabiliza na visdo deste autor, a constru¢do de uma
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comunicacao dialética que ndo necessariamente ¢ verbal. Rojo deixa claro que aprender as
técnicas e habilidades corporais do velejar e coloca-las em agdo, nao apenas observando-as de
longe, o permitiu construir “uma série de questdes a serem problematizadas” (Rojo, 2010: 6).

Ao relatar a primeira vez em que o barco virou nas aguas da Baia de Guanabara em
uma das competi¢cdes (chamada regata), o autor conta como se sentiu inseguro e assustado ao
participar da disputa de forma improvisada, devido a um acontecimento inesperado em
campo. A possibilidade do pesquisador ficar traumatizado e ndo dar continuidade com a
pesquisa apos a queda, foi algo levantado pelos proprios observados (Rojo, 2010). Isso
demonstra o alto grau emocional que momentos como o relatado, podem produzir em campo.
Também me fez refletir quanto a integridade fisica do pesquisador, que assim como Kulick
(2008) que se sentia preocupado em andar pelas ruas de madrugada, pressuponho que Rojo
(2010) teve de considerar, antes de inserir-se neste campo, se estaria disposto a enfrentar as
complicagdes que poderiam ocorrer tanto pelo esforgo fisico que desempenharia dentro do
barco, quanto a sua integridade fisica e emocional ao estar em contato direto com o mar —
uma forca da natureza completamente imprevisivel.

A partir do relato de Rojo (2010), mais um nivel de imersdo fisica e emocional se
apresentou a mim — e, com ele, novas inquietagdes. Quao “fundo” ¢ possivel ir na busca pelo
chamado “ponto de vista nativo”? Seria eu capaz de deixar minha posi¢do “na terra” e me
“langar ao ar”’? Despir-me, no limite possivel de minhas possibilidades, de minhas referéncias
morais ¢ concepcoes cotidianas, para compreender os modos de vida do “outro”? Estaria
disposta a caminhar pelas ruas em hordrios incertos, lidar com o medo, com a
imprevisibilidade dos afetos e relacdes de campo? Quao propensa estou a deixar-me afetar?

Essas perguntas, até entdo sem respostas definidas, tornaram-se centrais para pensar
nao apenas o “como” fazer pesquisa antropologica, mas “o que” se esta disposto a viver para
produzir o conhecimento cientifico desejado. Foi a partir dessas reflexdes que iniciei as
delimitagdes de uma nova proposta de pesquisa para o mestrado em Antropologias, centrado
nas emocgdes e corporalidade envolvidas na pratica do voo livre, especificamente no
parapente vivido no Parque da Cidade de Niter6i/RJ.

Inspirada por estas inquietacdes, passei a vislumbrar uma imersao ativa no campo, na
qual participaria, tanto quanto possivel, nas emog¢des que atravessam as praticas do voo livre
e seus significados para seus praticantes, colocando em intera¢do minhas proprias
experiéncias, enquanto pesquisadora e iniciante do esporte, com os saberes e afetos dos
interlocutores.

Ao longo deste texto, procurei explorar como diferentes experiéncias etnograficas —
como as de Foote-Whyte, Kulick, Jackon e Rojo — revelam que o trabalho de campo
antropologico envolve escolhas metodologicas que sdo indissocidveis das dimensdes
emocionais e corporais do pesquisador. Os exemplos discutidos demonstram que a imersao
com a observacao participante, ndo € uma técnica neutra, mas sim, um processo que exige
disposi¢do para o incomodo, para o risco e transformagao. Isto pois, o corpo e as emogdes do
pesquisador ndo sdo apenas meios de acesso ao “outro”, mas podem também se constituir
como lugar de producdo de conhecimento, pois ¢ assim que, como seus interlocutores, ele
sente, experimenta e registra o mundo que quer compreender.

Desta forma, a imersdo que pretendo realizar no campo escolhido, ndo ¢ apenas uma
escolha metodologica, relacional e contextual, mas também evolve uma profunda
consideracdo sobre meus proprios limites pessoais, corporais € emotivos. Ao se considerar a
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imersdo e a observagdo participante como possibilidade metodologica, € preciso reconhecer
que ela estd sempre atravessada por fatores como o gé€nero, a cultura, os afetos, a histéria
pessoal e os limites de quem pesquisa; e ¢ também perceber que a etnografia ¢ construida
nesse entrelagamento de mundos e de sensibilidades. Considero entdo, que identificar tais
limites em cada um de noés, pesquisadores, faz parte de nosso compromisso ético e reflexivo
com o campo e com a Antropologia que se deseja contribuir.

Consideracoes finais

Durante minha graduacao em Historia, tive um contato proximo com a Antropologia,
0 que me proporcionou uma Vvisdo inicial sobre essa area das ciéncias humanas. Nesse
processo de descoberta, em conjunto das disciplinas do mestrado, diversos textos e autores
contribuiram significativamente para ampliar minha compreensdo sobre o que a
Antropologia pode ser e como eu poderia me situar nela. Hoje, entendo que a bagagem que o
pesquisador leva consigo ao campo — composta por suas questdes, interesses pessoais,
metodoldgicos e tedricos — desempenha um papel crucial na orientagdo do olhar e na
defini¢do das escolhas feitas, seja em contextos de maior ou menor imersdo. Essas escolhas,
por sua vez, resultam na construcdo de dados que diferem daqueles obtidos em entrevistas
formais previamente agendadas ou realizadas de forma espontanea.

Minhas inquietagdes borbulham ao comparar o que estes etndgrafos aqui mencionados
fizeram em seus campos de pesquisas € 0 que havia feito em pesquisa anterior. A propria
interpretacao de que os dados sdo construidos em relagdes e em dialogo € ndo dispostos no
campo, esperando para serem coletados, mudou minha perspectiva do que ¢ estar em campo.
Esta mudanga veio acompanhada de muitas indagacdes e problematizagdes que na minha
caminhada pela Historia, ndo foram levantadas ou discutidas; questdes como as expostas
aqui e tantas outras. A propria possibilidade de um campo mais imersivo foi algo que sequer
cogitei anteriormente e em retrospectiva, acreditava que apenas por estar presencialmente
nestes lugares, conversando com as pessoas, ja estava realizando um “trabalho de campo
antropoldgico”.

A compressdo que ¢ possivel realizar um trabalho de campo com diferentes niveis (ou
graus) de envolvimento e imersdo, e que cada escolha metodologica implicard em modos
distintos de construg¢do de dados, passei a questionar: este seria meu limite? Ou seria capaz e
estaria disposta a imergir mais profundamente, “voar” em minhas incertezas e colocar-me
vulneravel, fisica e emocionalmente, diante do “outro”?

Ao refletir sobre essas possibilidades, percebi que as emogdes e a corporalidade nao
apenas atravessam o trabalho de campo, mas constituem dimensdes centrais nas escolhas
metodologicas do pesquisador. Decidir participar, sentir e ser afetado (Favret-Saada, 2005),
implica reconhecer que o conhecimento antropolégico nao se constroi apenas pela
observagdo, mas também pela experiéncia vivida — que envolve o corpo, a mente, o social
(Mauss, 1981), os desejos, os medos e os deslocamentos subjetivos. Reconhecer isso, ¢
assumir que as decisdes metodologicas — inclusive o grau de envolvimento — sdo
atravessadas por nossas proprias disposigoes afetivas e por nossos proprios limites, sejam
eles pessoais, fisicos, éticos, ou de outra natureza.

A critica de Kulick (2008) aos outros trabalhos feitos sem o contato direto com suas
interlocutoras, me fez questionar o tipo de dado que construi e quantos diversos outros foram
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ignorados, em minha pesquisa anterior. Kulick (2008) também me fez refletir quanto de meus
tragos e trejeitos pessoais me aproximam ou distanciam dos meus objetivos em campo. Ao
expor que suas caracteristicas de homem branco, estrangeiro e gay em seu trabalho com as
travestis, muito provavelmente lhe abriu portas que pesquisadores desprovidos destes
atributos ndo alcangariam, problematizei quanto a relagdo do meu eu com o campo, trazendo
a tona questionamentos que perpassam por minhas individualidades e anseios para realizacao
e enfrentamento do campo.

Esta escolha pela imersdao faz parte de uma vasta listagem de escolhas que o
pesquisador deve tomar ao conduzir sua pesquisa € esta nado ¢ uma escolha qualquer, ja que
envolve uma dimensao de exposic¢ao fisica e emocional do observador, que deve ser analisada
antes mesmo do inicio de qualquer trabalho de campo, pois ¢ dos limites pessoais (e
contextuais) que esta decisdo se trata. Foote-Whyte (2005) foi importantissimo para que
entendesse realmente o que ¢ a constru¢do de dados em campo, o quanto dedicar tempo e
esforco emocional de conhecer seus observados, seus problemas e solugdes cotidianas para a
vida, pode permitir que se visualize uma estrutura social diretamente ao observar as pessoas
em acao (Foote-Whyte, 2005: 289).

Os argumentos de Foote-Whyte (2005), Kulick (2008) e Jackson (2025) me fizeram
refletir o quanto estar em um mundo diferente do seu, ¢ uma questdo delicada e que mexe
com os nossos sentidos. Mesmo que haja familiaridade com o lugar, dado o mundo
globalizado, hd o estranhamento com os proprios interlocutores que possuem uma visao
sempre diversa ao do antropologo, seja por conta da cultura, culinaria, religido, linguagem,
entre tantas outras construg¢des sociais que formam os individuos e grupos plurais.

Estes autores permitiram que problematizasse meu proprio medo e inseguranca de
imaginar-me em tal situacdo. Penso ser tdo complexo entender as logicas que levam as
pessoas a serem como sdo, agirem como agem € ouvir o que pensam, muitas vezes machuca
nossos proprios valores e concepgdes de mundo. Ao perceber que o fazer campo na
Antropologia incentiva este contato direto (algo que nao era demanda na area da Historia) me
causou certo panico, ja& que me considero uma pessoa ndo tao sociavel e simpatica. Estas
minhas caracteristicas, me fizeram questionar se emocionalmente conseguiria me abrir ao
desconhecido, da forma que estes autores propoem.

Com Rojo (2010 e 2015) todo este receio transformou-se em curiosidade. A
possibilidade de utilizar o préprio corpo como ferramenta metodoldgica, me pareceu ainda
mais intensa do que permitir-se envolver e afetar pelo mundo do ‘“outro” apenas pela
observacao. Com as leituras de seus campos diversos, instiguei-me a abragar minhas
insegurancas quanto as minhas subjetividades, para imaginar-me utilizando de meu préprio
corpo € emocgdes para fazer ciéncia. Jackson (2025) em um possivel didlogo com Rojo
(2015), motivaram-me a perceber que antes mesmo de inserir-me em qualquer campo, ja
estava sendo afetada pelo novo arcabougo tedrico que me estava sendo apresentado, pois
senti-me afetada pelo conflito de visdes, ainda dentro de sala de aula.

Por isso, o antropdlogo ao se colocar em um campo mais imersivo, tem a possibilidade
de problematizar praticas e aspectos naturalizados pelos grupos sociais (Rojo, 2015), mas
para isso, ele tem de estar predisposto a expor seu proprio corpo (seja utilizando-o como
instrumento de conhecimento como Rojo propde, ou como os outros autores o fazem,
colocando-se na vida do outro, fisicamente presente) as peripécias da vida no local escolhido;
despindo-se 0 maximo que puder de sua propria bagagem de concepgdes para uma nova
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perspectiva de vida, deixando aberta uma porta de contato emocional e sensitivo as afli¢des e
comogdes que 0 campo € as pessoas carregam em si.

Ao refletir, como sugere Rojo (2015) quanto minhas proprias limitagdes, percebo que
compartilho emog¢des com alguns destes autores, como a ansiedade de Jackson (2025) quanto
ao tempo habil para a realizagdo da pesquisa. Como mulher, preocupo-me com minha
integridade fisica, como fez Kulick (2008); tenho desconfortos em interrogar estranhos e nao
ser aceita pelos meus interlocutores, como expressou Foote-Whyte (2005). Porém, entendo
que estes sentimentos estdo atravessados pela necessidade e interesse em desenvolver um
olhar antropologico.

Considerando estes didlogos possiveis entre os autores aqui discutidos e percebendo
que a tematica e questdes que antes pretendia pesquisar, ja ndo mais me instigava da mesma
maneira de antes, me sinto inspirada a “voar” em um novo campo. Abandonando minha
conhecida metodologia de “pergunta e resposta” e entrevistas agendadas ou ao acaso para,
dentro de minhas limitagdes pessoais, permitir que o campo me afete através de minha
observacao e efetiva participacdo. Carregando um novo arcabouco de teorias e questoes,
decidi entdo deixar minha posicdo “na terra” das usinas (Camolesi, 2022), trajar
equipamentos, técnicas e saberes que nunca experimentei e utilizar de meu proprio corpo e
minhas emocdes, para “decolar” em um mundo desconhecido.

Notas

I Minha pesquisa teve foco em incorporar memorias € narrativas de antigos trabalhadores
rurais e seus familiares que habitavam as falidas usinas de agucar no municipio de Campos
dos Goytacazes, na segunda metade do século XX. Ao perceber que suas memorias € sua
visdo quanto ao habitar as vilas desses locais, ndo apareciam com frequéncia nos estudos
relativos a este tema, interessei-me em descobrir quantas vilas operarias ainda existiam, e se
haviam habitantes que ainda mantinham residéncias em tais, buscando defender suas
memorias € narrativas como fontes historicas do tempo presente. As entrevistas foram feitas
em dias dos quais dispunha do carro institucional da UFF, devido a distancia desses locais do
centro da cidade, e majoritariamente feitas ao acaso (Camolesi, 2022).

2 Tendo em vista a quantidade de usinas e vilas operarias na regido.

3 Em seu texto, Rojo expde quatro pesquisas que realizou, contudo, trago atencdo aos dois
que mexeram e desestruturaram minhas concepgdes.

4 Refletindo sobre, percebo que minha escolha de tematica para o TCC em Historia, teve
influéncia destas possibilidades contextuais e de certa maneira, meus interesses pessoais
foram encerrados com a entrega do trabalho. A descoberta desta informac¢do, me impactou
pessoalmente e fez com que me abrisse a novas curiosidades e questdes antropoldgicas que
as leituras em sala possibilitaram.

S Com fomento de Bolsa CAPES.

Revista Zabelé, Teresina, ISSN 2764-0787 - Vol. 6, n.1(2025)

94



95

0 Encontro etnografico e a construcao do conhecimento antropoldgico

Referéncias

Camolesi, Emanuelle de Oliveira. As memorias esquecidas de quem tem muito a dizer sobre o
habitar em vilas operadrias de usinas de agucar de Campos dos Goytacazes (1950-1990).
Trabalho de conclusdo de curso para Bacharel em Historia, UFF. Campos dos Goytacazes,
2022.

Carvalho e Silva, Marcio Douglas de. Fazendo etnografia no arquivo: possibilidades e
desafios. Sergipe: Revista do Instituto Historico e Geogrdfico de Sergipe, n° 48, pp.75-86,
2018.

Costa, Cléria Botelho. A escuta do outro: os dilemas da interpretagdao. Historia Oral, v. 17, n.
2, p. 47-67, jul./dez. 2014.

Dunaway, David King. O Desenvolvimento da historia oral nos Estados Unidos: a evolucao
rumo a interdisciplinaridade. Revista Tempo e Argumento, Florianopolis, v. 10, n. 24, p. 523 -

544. Jul./set, 2018.

Ferreira, Marieta de Moraes. Histéria do tempo presente: desafios. Cultura Vozes, Petropolis,
v. 94, n° 3, p. 111-124, maio/jun., 2000.

Foote-Whyte, William. "Anexo A: Sobre a evolugdo de Sociedade de esquina". In: Sociedade
de esquina. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2005, pp. 283-363.

Fravet-Saada, Jeanne. Ser afetado. Cadernos de Campo, no 13, ano 14, 2005.

Giumbelli, Emerson. O Cuidado dos Mortos: Uma Historia da Condenacao e Legitimagao do
Espiritismo. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional. 1997.

Ingold, Tim. Estar vivo: ensaios sobre movimento, conhecimento e descri¢cdo. Petropolis/RJ:
Editora Vozes (Colegao Antropologia), 2015.

Jackson, Michael. Da ansiedade ao método no trabalho de campo antropoldégico: uma
apreciacao das ideias duradouras de George Devereux. Ambivaléncias, Sao Cristovao-SE, v.

13, n. 25, p. 227-247, 2025.

Kulick, Don. "Introdu¢ao". In: Travesti: prostitui¢do, sexo, género e cultura no Brasil. Rio de
Janeiro: Fiocruz, 2008, pp.17-36.

Lutz, Catherine; Abu-Lughod, Lila (ed.) Language and the politics of emotion. New York:
Cambridge University Press, 1990.

Magnani, José¢ Guilherme Cantor. De perto e de dentro: notas para uma etnografia urbana.
Revista Brasileira de Ciéncias Sociais, v. 17, n. 49, p. 11-29, junho de 2002.

Revista Zabelée, Teresina, ISSN 2764-0787 - Vol. 6, n. 1 (2025)



0 Encontro etnografico e a construcdo do conhecimento antropoldgico

Malinowski, Bronislaw. Argonautas do pacifico ocidental: um relato do empreendimento e
da aventura dos nativos nos arquipélagos da Nova Guiné. Sao Paulo: Abril Cultural, 1978
[1922].

Mauss, Marcel. "A expressdo obrigatdria dos sentimentos". In: Ensaios de Sociologia. Sao
Paulo: Editora Perspectiva, pp. 325-335, 1981.

Nora, Pierre. Entre memoria e histéria: a problematica dos lugares. Proj. Historia, Sao Paulo
(10), dez. 1993, p. 7-28.

Oliveira, N. M. de. Damas de Paus: o jogo aberto dos travestis no espelho da mulher.
Salvador: Universidade Federal da Bahia, 1994.

Oliveira, Regiane Santos Flauzino. Vivéncia em uma vila operadria: um estudo sobre o ser, o
habitar e o pertencer. Universidade de Sao Paulo (Doutorado em Psicologia Social e do
Trabalho). Sao Paulo, 2020.

Peirano, Mariza G. S. A favor da etnografia. Brasilia: Anuario Antropologico, 17(1), 1994,
pp-197-223. Disponivel em: https://periodicos.unb.br/index.php/anuarioantropologico/article/
view/6535/7577

Pollack, Michael. Memoria e identidade social. Estudos historicos, Rio de Janeiro, vol. 5, n.
10, 1992, p. 200-212.

Reinheimer, Patricia. A4 forma é a regra do Jogo: Educagdo estética e construcao de
identidade entre um museu de arte ¢ um grupo de jovens de classe popular. (Mestrado em
Antropologia Social). Rio de Janeiro: Universidade Federal do Rio de Janeiro, 2002.

Rivers, W. H. R. "General of method". In: Notes and queries on anthropology for the use of
travelers and residents in uncivilized lands (4° ed.). Londres: British Association for the
Advancement of Science, 1912.

Rojo, Luiz Fernando. Borrando los sexos, creando los géneros: construccion de identidades
de género en los deportes ecuestres en Montevideo y Rio de Janeiro. Vibrant — Virtual
Brazilian Anthropology, v. 6, n. 2. July to December 2009. Brasilia, ABA.

Rojo, Luiz Fernando. O campo no mar: fazendo observacdo participante na vela. Trabalho
apresentado na 27a Reunido da Associagdo Brasileira de Antropologia (ABA). Belém, entre
os dias 01 e 04 de agosto de 2010.

Rojo, Luiz Fernando. "A producdo do género no hipismo a luz dos discursos sobre as
emocoes". In: Coelho, Maria Claudia; Rezende, Claudia Barcellos. Cultura e sentimentos:
ensaios em antropologia das emocdes. Rio de Janeiro: Contra Capa, 2011.

Revista Zabelé, Teresina, ISSN 2764-0787 - Vol. 6, n.1(2025)

96



97

0 Encontro etnografico e a construcao do conhecimento antropoldgico

Rojo, Luiz Fernando. Caminhando através de trilhas fechadas: reflexdo sobre objetos nunca
ou quase nunca estudados na Antropologia brasileira. Lisboa: Andlise Social, 217, L (4),
2015.

Silva, H. R. S. Travesti, a inven¢do do Feminino. Rio de Janeiro: Relume Dumara, 1993.
Stocking Jr., George W. "The ethnographer’s magic: fieldwork in British Anthropology from
Tylor to Malinowski". In: Observers observed: essays on ethnographic fieldwork. (HOA vol
1). Wisconsin: Wisconsin Press, 1985, pp. 70-120.

Weber, Florence. "A observacao participante e as fronteiras da etnografia". In: Poulain, Jean-

Pierre (Org). Observando o social: usos da entrevista, da observagao e da analise documental
nas ciéncias sociais. Petropolis: Vozes, 2005, p. 141-162.

Revista Zabelg, Teresina, ISSN 2764-0787 - Vol. 6, n.1 (2025)



DOSSIE

JS CAMINHOS E DESCAMINHOS DE UM ENCONTRO
- [NOGRAFICO COM A LOUCURA: BREVES NOTAS
JE UMA EXPERIENGIA EM UM CENTRO DE
ATENGAO PSICOSSOGIAL SITUADO NO INTERIOR
PAULISTA

Anna Beatriz da Silva Viotto

Graduanda em Ciéncias Sociais na Universidade Estadual Paulista "Julio de Mesquita Filho"
https://orcid.org/0009-0000-1324-5654
abs.viotto@unesp.br

Luis Antdnio Francisco de Souza
Livre-Docente do Programa de Pos-graduacao em Ciéncias Sociais na Universidade Estadual
Paulista "Julio de Mesquita Filho"

https://orcid.org/0000-0002-9355-3936
|uis.af.souza@unesp.br

Revista Zabelé, Teresina-PIl, ISSN 2764-0787 - Vol. 6, n.1 (2025)



99

0 Encontro etnografico e a construcao do conhecimento antropoldgico

RESUMO

De acordo com os ideais italianos da luta antimanicomial, a desinstitucionalizag@o vai muito
além da retirada dos pacientes dos manicomios e hospicios. E, sobretudo, um movimento de
reintegracdo a vida social e producdo de uma alternativa, além da desconstru¢cdo de uma
logica manicomial que instalou-se. No Brasil, sdo inegaveis as transformagdes no que diz
respeito a assisténcia aos individuos no pds Reforma Psiquiatrica. Sendo assim, o primeiro
CAPS do pais remonta ao ano de 1987, em Sao Paulo, na efervescéncia das agitacdes pela
RPB e em um momento de redemocratizacao apds um periodo ditatorial. Se constituiu como
um espago de trabalho interdisciplinar, com uma equipe composta por diversos profissionais e
por, sobretudo, a valorizagdo deles — e também como um espago em que o esfor¢o pela
horizontalizacdo do tratamento ¢ visivel. Este artigo objetiva descrever um esbog¢o das
distintas experiéncias vivenciadas neste continuo movimento que encontra-se este CAPS do
interior paulista. Este estudo compde-se partindo de uma investigacdo qualitativa de
inspiragcdo etnografica, apoiada nas visitas a Instituicdo e na redacdo do diario de campo.
Entre reunides e discussoes, se estabelece a possibilidade da compreensdo de multiplas
significagdes do sofrimento psiquico e, mais ainda, de multiplas maneiras de conduzir o
tratamento.

Palavras-chaves: CAPS; Etnografia; Reforma Psiquiatrica; Saide Mental; Sociologia.

ABSTRACT

According to the Italian ideals of the anti-asylum movement, deinstitutionalization goes far
beyond the removal of patients from asylums and psychiatric hospitals. It is, above all, a
movement of reintegration into social life and the creation of an alternative, as well as the
deconstruction of a psychiatric logic that has been established. In Brazil, the transformations
regarding the care of individuals in the post-Psychiatric Reform are undeniable. Thus, the first
CAPS in the country dates back to 1989, in Sao Paulo, during the height of the agitation for
the RPB and a at a moment of redemocratization after a period of dictatorship. It was
established as a space for interdisciplinary work, with a team composed of various
professionals and, above all, the appreciation of them roles — and also as a space where the
effort for the horizontalization of treatment is visible. This article aims to outline the distinct
experiences lived in this continuous movement in which this CAPS from the interior of Sao
Paulo is situated. This study is based on a qualitative investigation with an ethnographic
approach, supported by visits to the institution and the writing of the field diary. Between
meetings and discussions, the possibility of understanding the multiple meanings of
psychological suffering is established, and even more, the multiple ways of conducting
treatment.

Keywords: CAPS; Ethnography; Psychiatric Reform; Mental Health; Sociology.
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Introducio

O presente artigo configura-se enquanto breves registros do estar em campo em um
servico ambulatorial da saude priméria destinado a atencdo a saide mental, situado no
interior de Sao Paulo. Esta etnografia foi fruto do fomento a pesquisa pela Fundacao de
Amparo a Pesquisa do Estado de Sdo Paulo (FAPESP), Brasil. Processo n°® 2023/13482-5.
Busco neste escritos, trazer a tona o encontro etnografico entre o eu, enquanto pesquisadora,
e os sujeitos que integram um Centro de Atengdo Psicossocial singular, que abriram-me as
portas e concederam-me o acesso as suas vivéncias didrias, para a investigacao dos caminhos
e descaminhos da Reforma Psiquidtrica que permeiam o cotidiano de um servigo
ambulatorial em saude mental.

Em carater introdutdrio, a inquietagdo que invadiu-me traduziu-se na seguinte
indagagdo: as prdticas terapéuticas experimentadas na atualidade portam consigo
reverberacgoes da Reforma Psiquidatrica? Ou melhor, é possivel dizer que ha a oferta de um
tratamento digno e humanizado no Brasil apos a concretizagdo da Reforma em 2001 com a
assinatura da Lei Antimanicomial? Tais questionamentos converteram-se no fomento que
conduziu e atravessou esta pesquisa. A face do exposto, despontou-se em mim uma
ponderacdo no que tange as barreiras e resisténcias inerentes a realizacdo de um estudo de
campo em ambientes atribuidos a loucura e ao sofrimento psiquico. Discorrer sobre a
Reforma Psiquiatrica ndo ¢ facil, pois, evidentemente, esta discussdo perpassa por diregdes
excepcionalmente delicadas em profusos aspectos. Tomar conhecimento quanto a esse
movimento de transformag¢ao do cuidado ao paciente com transtornos psiquidtricos, orienta-
se mais profundamente no teor sensivel que possivelmente seja capaz de emergir. Afinal de
contas, a linha cronoldgica estabelecida entre um periodo em que o assistencialismo
psiquidtrico era precario € que transtornos mentais eram vistos por outros horizontes,
contraposto com uma imagem de total reestruturagdo do cuidado ao paciente, evidencia
problemas e imperfei¢des no sistema.

A tentativa e o esforco de encobrir as insuficiéncias que o ambito da saude mental no
Brasil experimentou traz a tona a necessidade de estender-se sobre o assunto e leva-nos ao
questionamento: por qual motivo abordar a politica de saude mental no Brasil
contempordneo na perspectiva das Ciéncias Sociais, mais especificamente na Sociologia da
Saude? Ou, por qual motivo utilizar do método etnografico para refletir sobre este objeto de
estudo? Examinar essa tematica da Reforma Psiquiatrica com suporte nas condutas e agoes
rotineiras dos individuos que sdo afetados diariamente e convivem no cotidiano com os
impactos da reestruturacdo do modelo assistencial, a luz desta Sociologia da Saude e deste
fazer etnogrdfico, concede-nos a possibilidade de apreender como os sujeitos com
transtornos mentais e sofrimento psiquicos foram conduzidos nas estrelinhas e lacunas da
Historia do Brasil. E, além disso, de que maneira foram negligenciados em aproximadamente
todo o periodo anterior a reforma do sistema de assisténcia em saide mental. Ademais,
também nos possibilita constatarmos as mudancas nos paradigmas assistenciais com o
decorrer do tempo, a titulo de exemplo, a conversao da condi¢ao de louco para a condi¢ao de
individuo com transtorno psiquidtrico e cidadao portador de direitos, os quais as
movimentacdes da Reforma transformaram em lei — Lei 10.216, assinada em 06 de abril de
2001 pelo presidente em exercicio, Fernando Henrique Cardoso.
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Consoante aos principios italianos!, a luta antimanicomial dissolve e excede as
fronteiras do hospital psiquiatrico e preconiza a reintegragdo do individuo a sociedade, além
de engendrar uma alternativa ao encerramento e delinear o desmantelamento de toda uma
logicidade manicomial que estabeleceu-se com mover-se o tempo. A agitagdo era antagonica
as hipdteses psiquiatricas da época e reconhecia a necessidade da elabora¢do de um recurso
terapéutico humanizado, em contraposicdo a perspectiva proposta por Philippe Pinel em
Traité médico-philosophique sur [’aiénation mentale?, de 1800, sistematizada em dois
principios: disciplina e isolamento, que juntos a repressao como ferramenta primordial para a
regulamentagdo da conformidade a moral e bons costumes, regiam as internacdes. E nessa
conjuntura de conversdo de compreensdes no que diz respeito a loucura que o designado
louco transfigura-se em cidaddo, percebido pelo corpo social como tal. Outrora, a loucura
manifestar-se-ia como o aquém da razdo, aquele que integraria um ser exotico, esdruxulo,
perturbado ou que despojou-se de sensatez — e foi essa elaboragcdo ocidental que a Reforma
Psiquiatrica atreveu-se a contestar: o interno dos hospitais psiquidtricos, nessa ocasido,
orientar-se-a4 a ser assistido na qualidade de um individuo com transtornos psiquiatricos e
possuidor de direitos, consoante aos preceitos legais; € ndo mais como um louco, que nada
possuia e nada deveria possuir, lancados a propria sorte em ambientes em condicdes
lastimaveis, desprovidos em profusos aspectos da vida: aos loucos, a sobrevivéncia, mas nao
a vida.

As criticas antagonicas desempenhadas pelo movimento antimanicomial ao modelo
que predominava — dos hospitais psiquidtricos, hospicios e manicomios — atuou como um
aviso a sociedade: nestes espagos os individuos viviam em situagdes inadequadas, com
recursos insuficientes; além do rompimento continuo com os direito humanos, com
terapéuticas incapazes de fornecer bem-estar ao doente. E nesse enquadramento, e na
efervescéncia da luta pela redemocratizacdo no Brasil, que surgem os CAPS. O Centro de
Atengdo Psicossocial particulariza-se em ser um servico de saude aberto destinado a
individuos com transtornos psiquiatricos e sofrimento psiquico, no qual uma equipe
multiprofissional atua em conjunto, em distintas frentes, para acolher esses individuos e suas
demandas3 — transformando-se, assim, no principal servico ambulatorial destinado a saude
mental, gratuito e fruto de politicas publicas e lutas sociais e pessoais. Uma das tonicas
defendidas pela Reforma Psiquiatrica foi “(...) o trabalho interdisciplinar, € ndo apenas a
simples presenca de psicologos, assistentes sociais € terapeutas ocupacionais, mas sim a
valorizagdo desses profissionais” (Figueirédo et al., 2014: 129), um enfoque que ¢
manifestado desde o inicio das minhas visitas de campo, mesmo que por entre seus caminhos
e descaminhos.

Neste trabalho, presumo que os CAPS sdo o crucial éxito da RPB, ao disporem-se a
constituirem um caminho distinto do encerramento em hospitais psiquiatricos, hospicios e
manicoOmios. Na ocasido em que orientam-se os enfoques a cotidianidade desta Instituigdo,
percorre-se seus caminhos € descaminhos, mas para além disso, os caminhos e descaminhos
das concepcdes de loucura e dos locais em que fora designada. E notério o espago que os
loucos foram delegados pela historia: o encerramento, que em zigue-zague caminhou pelos
hospicios € manicomios, até os hospitais psiquiatricos. Neste trabalho, considero as ideias de
Foucault4 no que se refere a loucura: ela ndo ¢ um objeto natural, em nenhuma circunstancia
procedeu-se como tal — uma parcela da sociedade, por aspiragdes proprias, reputaram-na
desta forma: “ndo se ‘encontrou’ um portador de disturbios mentais e se o descobriu como tal,
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mas se criaram a loucura e o louco. Isso se deu a partir de tecnologias dos saberes sobre esse
corpo especifico, a partir de multiplas transformag¢des no modo de ser ver tal personagem”
(Providello; Yasui, 2013: 1517).

Nesta perspectiva, pondero que nao somos nos que escolhemos nosso campo; de certa
forma, ele que nos elege para empreendermos nosso oficio de pesquisador, ou de etndgrafo,
mais precisamente. Uma das expressdes mais primorosas do fazer etnogrdfico €, certamente,
ser atravessado por nosso campo; pelo seu itinerario temporal, sua configuragao territorial e
distribuicdo espacial, seus protagonistas, seus fatores determinantes e seus contextos. Ali
colocamo-nos, uma vez que ali percebemo-nos enquanto sujeitos possuidores de
subjetividades — outro encanto do fazer etnogrdfico: esbarramo-nos cotidianamente com
subjetividades plurais, algumas em seus caminhos, outras em seus descaminhos. Nao
permitir-se ser atravessado pelo campo ¢ renunciar as potencialidades de outros
microcosmos. Porém, em hipotese alguma deixamo-nos de recordar ou abdicamos da
memoria do que autenticamente nos conduziu aquele espago. O campo ndo ¢ algo que
escapa-nos facilmente, escorrega pelos nossos dedos — em certa medida, manter-se-a
documentado, ndo unicamente nas inimeras paginas do diario de campo, mas outrossim em
nossa memoria, em nosso modo de proceder, idealizar ou ponderar, e primordialmente: em
nossa trajetoria individual, quica até coletiva. Uma etnografia ¢ um desafio: veicula-nos a
perscrutacdo e a reflexdo, eventualmente situamo-nos em um ambiente inédito e inexplorado
pelas nossos corpos — as vezes, um ambiente contemplado por nds unicamente por anotagoes
de outros individuos. Uma etnografia orienta-nos a extenuagdo psicoldgica — de maneira
mais acentuada em tratando-se de um servico ambulatorial destinado a saide mental, assim
como configura-se minha experiéncia de campo; ndo ¢ simples inclinar-se a uma etnografia
vinculada a experiéncias de sofrimento psiquico, prescinde de estabilidade emocional e
autodominio de sua propria subjetividade enquanto pesquisador.

Desejo, previamente a continuidade da redacdo deste artigo, situar-vos, leitores —
pressuponho que esta etapa seja de suma importancia, mesmo que de antemao, para que nao
sintais uma percepg¢ao de discursos desprovidos de embasamento. O /locus desta etnografia
circunscreve-se em um Centro de Atencao Psicossocial estabelecido em um municipio de
pequena dimensao no interior do estado de Sao Paulo. Nao trata-se aqui de postular
pressupostos generalizadores ou conclusdes abrangentes, discutir se a Reforma Psiquiétrica e
as dinamicas da Atencdo Primaria a Satde orientadas a saide mental constitui-se em
consonancia a nivel nacional; diz respeito, sim, a tecer uma histéria particular com
individuos singulares, trazer a luz as dindmicas cotidianas, quer sejam estas de natureza
particular, quer sejam coletivas. Suponho que seja crucial formalizar de forma escrita qual o
€Scopo € 0 campo em que insiro-me € constituiu-se esta etnografia, além do proposito destes
escritos — objetivo com isto um esforco em minimizar as possibilidades de lacunas e
assegurar uma clareza aos leitores deste trabalho. Viso, desta forma, minorar a emergéncia de
indagacoes que englobam: a assisténcia a saude mental é concebida na pratica com um
cardter humanizado de norte a sul no Brasil? Ou eventualmente, sua pesquisa documenta de
maneira tal que motiva-nos a considerar que a aten¢do ao individuo em sofrimento psiquico
¢ humanizada, entretanto nesta outra localidade ndo estabelece-se desta forma, portanto, de
que modo o que vocé alega é, de fato, integro e factual? Nesta etnografia, ndo fiz sendo
potencializar as vozes daqueles que pertencem a este contexto especifico e que
proporcionam a populacdo uma assisténcia respeitosa, digna, ética e humana — ndo intento
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em relatar a assisténcia a saude mental de cada um dos CAPS da extensdo territorial
brasileira.

As fronteiras da loucura: notas sobre as concepcoes de sofrimento psiquico

O louco irregularmente trilhou os caminhos da historia. Ora uma personagem caricata
nas Stultifera Navess, ora uma das distintas fisionomias do mal — ora celebrada, ora encerrada
no hospicio: todos os caminhos conduziram os insanos a doenca mental. Da possessao ao
pressagio do macabro: uma experiéncia tragica da loucura. No dominio do sagrado, das
manifestacdes magicas e celebragdes renascentistas a patologia: as consideracdes no que diz
respeito a loucura transformaram-se por cada século, eventualmente entusiasticas com o
louco, entretanto, na preponderancia dos contextos temporais, uma interpretacao na qual a
loucura ¢ inferior a normalidade — portanto, fomenta-se aqui a cisdo que regulou e conduziu
as terapéuticas empregadas a loucura ao longo dos tempos: louco-nao louco; razao-ndo razao,
ou desrazdo, pois “o proprio nome desrazao ja mostra que esse conceito se refere a uma ‘nao
razdo’, significado que a liga a sua origem enquanto fora da razdo, esta também
historicamente datada” (Providello; Yasui, 2013: 1524). A posteriori, na emergéncia da
Psiquiatria, surge a dicotomia doente-médico, associacdo em que o doente louco vé-se
subjugado ao médico da mente, detentor de um conhecimento magico do outro e o unico que
sustenta consigo a aptidao de desempenhar o reestabelecimento do psiquico do louco (Frayze-
Pereira, 1984). Esse enquadramento de fragmentacdo simbolizava precisamente a “(...)
sinistra divisdo entre aqueles que estdo autorizados a saber (os especialistas) e todos os
demais homens (os nao-especialistas)” (Frayze-Pereira, 1984: 94).

Nas adjacéncias da loucura, amontoaram-se Instituigdes, €, ndo obstante, parcelas de
individuos fascinados pelo desatino, seja por quais fins fossem: a cura ou a exclusdo, vigiar
ou reprimir, porventura embelezar a cidade. O que ¢ a loucura? O que ¢ ser louco? Sao
indagagdes muito amplas, qui¢d ndo ha uma resolucdo que decifre os meandros do desatino,
afinal os angulos de enfoque a loucura se deslocaram-se de concepcao a concepgao. Frayze-
Pereira (1984) propicia-nos um sustentdculo para atravessarmos esse caminho historico:
enuncia-nos que um individuo /ouco e doente s6 € potencialmente deste modo delineado caso
apresente-se inscrito em uma relacdo, seja com os outros, seja consigo. Nas palavras que lhe
sdo proprias, reitera que

Designa-se louco o individuo cuja maneira de ser € relativa a uma outra maneira de
ser. E esta ndo é uma maneira de ser qualquer, mas a maneira normal de ser.
Portanto, serd sempre em relacdo a uma ordem de ‘normalidade’, ‘racionalidade’ ou
‘satde’ que a loucura ¢ concebida nos quadros da ‘anormalidade’, ‘irracionalidade’
ou ‘doenca’ (Frayze-Pereira, 1984: 20).

Ao considerar a loucura na qualidade de anormalidade e irregularidade, soma-se o
imperativo da propria forma antagonica: a normalidade. O que atribui a normalidade o papel
de normalidade enquanto tal descende de um componente substancial: a existéncia simploria
de um elemento diferente a ela, incapaz de ajustar-se e harmonizar-se as imposi¢des
normativas — ou seja, a normalidade apenas ¢ normalidade, pois ha a existéncia do anormal.
Seu dever emerge no momento em que surge a contingéncia de uma inobediéncia (Frayze-
Pereira, 1984). Esta e aquela categoria aglutinam-se a loucura e conformam principios que
sdo historicamente construidos, isto consoante a elocucdo de Foucault (1999: 150): “A
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loucura ndo pode ser encontrada no estado selvagem. A loucura so existe em uma sociedade,
ela ndo existe fora das normas da sensibilidade que a isolam e das formas de repulsa que a
excluem ou capturam”. Ainda que consista em um componente da realidade social que fora
historicamente forjado, ele proprio transfigura-se em uma intimidagdo, a proporcao que “a
ideia do louco enquanto semelhante ¢ ameacadora e, portanto, o louco ¢ excluido,
considerado fundamentalmente diferente do grupo que representa no que consiste
essencialmente a propriedade da alteridade” (Wachelke, 2005: 316). Em derivagdo, ha uma
singularidade nas representagdes sociais da loucura que ¢ irregular as demais: “uma
caracteristica que aparece presente com frequéncia associada a loucura ou doenca mental ¢
um forte estranhamento” (Wachelke, 2005: 315). Entre os individuos da desrazao e os
individuos da razao, ha um abismo. Nao ha parentesco.

Da Idade Classica a Modernidade, a loucura ¢ acolhida por Foucault em um horizonte
no qual a razao manifesta-se na qualidade de normativa em uma obra social e histdrica, e isto
transforma em explicito “que o julgamento ‘X € um sintoma mental’ pressupde
implicitamente que as ideias, conceitos ou crencas do paciente sdo comparadas com as do
observador e da sociedade em que ambos vivem” (Frayze-Pereira, 1984: 23). Essa
construgdo de um saber especifico destinado a terapéutica do desatino, inscreve-se no
interior de um saber-poder — até o final do século XVI, sabedoria e loucura eram
circunvizinhas; todavia, em pouco tempo essa concep¢do ¢ subtraida do corpo social para
conceder um hiato responsavel pelo saber psiquiatrico adentrar as representagcdes coletivas
de uma sociedade burguesa nascente, isto fundamentado no racionalismo moderno. Saber-
poder este que decreta ndo unicamente a existéncia cotidiana dos loucos, mas, igualmente, os
dispositivos de disciplina e a regulacdo da verdade psiquidtrica no que diz respeito a doenca
mental. A loucura, doravante ¢ desvio, € o normal, padrao.

A ressignificaciao psiquiatrica: notas sobre confinamento e acolhimento

No final do século XIX, a psiquiatria ja havia se consolidado enquanto area da
medicina e era por intermédio dela normalizavam e padronizavam os individuos desviantes;
com a chegada do século XX, a situagao era empregada mundo afora. Por consequéncia, a
época, a funcdo dos hospitais psiquidtricos, hospicios € manicOmios resumia-se em um
ambiente destinado a diagnostico e classificacdo, fundamentando-se na aplicagdo do método
de Philippe Pinel, pautado em dois aspectos: disciplina e isolamento, que juntos a repressao
como ferramenta primordial para a regulamentacdo da conformidade a moral e bons
costumes, regiam as internagdes . Para Michel Foucault, nesse momento

As relagdes de poder constituiam o a priori da pratica psiquiatrica. Elas
condicionavam o funcionamento da instituicdo asilar, ai distribuiam as relagoes
entre os individuos, regiam as formas de intervengdo médica. A inversdo
caracteristica da antipsiquiatria consiste ao contrario em coloca-las no centro do
campo problemadtico e questiona-las de maneira primordial (Foucault, 2001: 127).

Enluado, aluado, doudo, desassisado — que se opde a sisudo - e [undtico eram
vocabulos aplicados, na €poca colonial brasileira, na descri¢do de um Jouco, ou at€¢ mesmo
daqueles que dispunham dos chamados acessos de loucura. Para Arruda (1985: 13, grifo
nosso), “o louco ainda era uma figura que estava mais para o excéntrico e o exotico, objeto
de irrisdo e tolerado como o bufio da cidade ou o vagabundo”. A época, e até o século
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XVIII, nao havia saberes médicos destinados a esses individuos, nem ambientes especificos
ao cuidado destes. A sociedade tentava encontrar, entdo, um lugar para a loucura. Caso o
lundtico ndo oferecesse perigo a convivéncia, isto €, fosse rotulado socialmente como inocuo,
era apenas uma figura humana engracada aos olhos das gera¢des mais novas, ou seja, o
aluado constituia um divertimento, um ser humano transformado em mera caricatura
burlesca. Todavia, o mesmo nao realizava-se com 0s mais irrequietos € desequilibrados, estes
viam seus corpos serem jogados em prisdes, unicamente por nao inserirem-se nos padrdes
socialmente aceitos de normalidade. A rigor, por conseguinte, as figuras malsoantes a
sociedade tinham que ser excluidas do convivio social e transportados para locais nos quais
ndo fossem representar ameaca a ordem.

Inicia-se na Italia, por volta da década de 1970 e 1980, o Movimento da Psiquiatria
Democratica com Franco Basaglia, que trouxe a luz os aspectos biologicos, sociais e
psiquicos dos individuos com sofrimento psiquico, em um contexto que

O vetor de atuagdo comega a deslocar-se da doenga mental para a saude mental,
assim como passam a ser mais questionadas as relacdes entre os aspectos
biologizantes x psicologicos causais, tutela x graus de autonomia do usuario, além
do crescente questionamento militante dos aspectos socio-culturais-politicos-
ideologicos e de cidadania envolvidos neste processo. Comega dessa forma a
transi¢ao de uma perspectiva eminentemente hospitalocéntrica e disciplinarista de
mao Unica para uma interdisciplinaridade psicodinamica (Stockinger, 2007: 56).

No Brasil, as primeiras agitagdes da Reforma, adentraram as nossas concepgdes vindas
do movimento italiano da luta antimanicomial, por volta dos anos de 1980, em uma época
que o pais deixaria para tras um periodo ditatorial — por conseguinte, a RPB desdobra-se no
amago de uma luta pela redemocratizacao do pais e do combate ao Estado autoritario imposto
de maneira coercitiva a sociedade. Nesse contexto, manifestaram-se criticas ao sistema de
saude, designando-o como ineficiente; ademais, a privatizagdo da politica de satde que
crescia pais afora com o decurso dos anos (Tenorio, 2002) — essas criticas, tedricas e praticas,
de certa maneira, em conjunto com idealizagdes de alternativas a assisténcia prestada pelo
Estado at¢ o momento “constituiram o que veio a se chamar de movimento da reforma
sanitaria: um movimento pela reformula¢ao do sistema nacional de saude” (Tenorio, 2002).
Essas agitagdes ndo cessaram até progressos despontarem nos horizontes, absorvendo as
bandeiras da cidadania e de um sistema unico de satide — o que, em pouco tempo, desdobrar-
se-ia no SUS.

A partir de 1980 até os dias de hoje, com a denominada Reforma Psiquidatrica
Brasileira, que de fato ndo se constitui apenas uma reforma do modelo assistencial
psiquiatrico, mas se aproxima da real implantagdo de um modelo de satide mental
multidimensionado nos trés niveis de aten¢do, onde varias ciéncias comegaram a
discutir progressivamente os seus papéis nesta vertente de constru¢do conjunta e
consequente retirada da centralidade hierarquica do papel médico (Stockinger, 2007:
58, grifo no original).

Uma das principais preocupagdes “¢ o trabalho interdisciplinar, € ndo apenas a simples
presenca de psicologos, assistentes sociais e terapeutas ocupacionais, mas sim a valorizagao
desses profissionais” (Figueirédo et al., 2014: 129). Fazia-se necessario nestes discursos nao
exclusivamente a atuacdo do psiquiatra ¢ do saber psiquiatrico, mas de vozes de inimeras
areas, com o proposito de aperfeicoamento da qualidade da aten¢do fornecida ao individuo;
concebendo, como consequéncia, uma horizontalizagdo do cuidado ao paciente, em
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contraposicao a hierarquia do saber psiquidtrico que comumente era emprega. Neste cenario,
¢ projetado o Centro de Atengao Psicossocial, em 1987, uma Institui¢do de satde primaria na
qual emprega-se inimeras intervengdes e terapéuticas; um ambiente de atencdo a saltde
mental que tornou-se, assim, o principal servico ambulatorial com esta destinagao, sendo este
gratuito, fruto de politicas publicas e uma alternativa vidvel aos hospitais psiquiatricos,
hospicios e manicomios: foi-se a concretizacao da Reforma Psiquiatrica no Brasil — todavia,
apesar disso, ha os descaminhos que

Ainda que o tratamento ambulatorial seja inquestionavelmente a melhor alternativa
ara o tratamento da saide mental, hd outros dilemas que ndo se resolvem
acilmente. Quando olhamos para o CAPS, vemos que, para a equipe, 0 que se
coloca como fato basico ¢ a necessidade de administrar o conflito radical entre
garantir o engajamento dos usuarios como afirmagao de sua condi¢do de sujeitos em
um espaco em que o pertencimento sinaliza precisamente uma incapacidade
fundamental enquanto membro da comunidade (Soares; Gisi, 2023: 17).

Mapeando o cuidado diante do sofrimento psiquico em um Centro de
Atenciao Psicossocial

Para Agnes Hellers (2016), a experiéncia cotidiana conforma-se a vida de todos os
individuos; ela ¢ degustada dia apos dia por todos os sujeitos que possa-se aludir — ndo ha
isencdo ou desvio. E nesta experimentacdo costumeira do dia apds dia que o individuo
projeta sua individualidade e subjetividade, que lhe € particular as outras singularidades que
permeiam o corpo social. O cotidiano apresenta-se como uma extensdo proficua as
exteriorizacdes das personalidades e aos discursos das dispares maneiras de se experimentar
o cotidiano dindmico que nos ¢ conformado. A vista disto, o cotidiano pronuncia-se
enquanto um constituinte heterogéneo — os inumeros arranjos de existir mostra-nos isso.
Situar-se no cotidiano ¢ pertencer a ordem das transformagdes: inventamo-nos e
desinventamo-nos, somos ¢ deixamos de ser, em um continuo zigue-zague pelos caminhos e
descaminhos. Para além disso, toda vultuosa realiza¢ao historica de uma sociedade faz-se
historica e caracteristica por ser prover uma repercussao na vida cotidiana — este cotidiano de
forma alguma localiza-se na exterioridade da histéria, mas em seu centro, ¢ seu amago
(Heller, 2016). A postura de Pinel quanto ao cotidiano exprimia o risco dos nexos estreitos
do louco com seus quefazeres e com seus vinculos afetivos e familiares, e a isso designava o
encerramento, conjugado a vigildncia e ao isolamento (Silva; Holanda, 2014) — o
conveniente tornar-se-ia o tratamento longe do cotidiano. Sob semelhante perspectiva,
Esquirol — discipulo de Pinel — diz-nos que o louco, nesta terapéutica do distanciamento,
curar-se-ia pela vontade do individuo no “retorno as afeicdes morais em seu justo limite, o
desejo de rever a seus amigos, a seus filhos, as lagrimas de sensibilidade, a necessidade de
abrir seu cora¢ao, de reencontrar-se em seu meio familiar, de retomar seus habitos”
(Foucault, 2003; apud Caponi, 2007).

Considerar um cotidiano de um CAPS ¢ considerar previamente a heterogeneidade
que Agnes Heller (2016) versa — quica isto ja apresente-se subjacente a esse raciocinio,
todavia compete dedicar-se a essa tonica: “o cuidado, em satide mental, amplia-se no sentido
de ser também uma sustentagdo cotidiana da lida didria do paciente, inclusive nas suas
relagdes sociais” (Tendrio, 2002: 40). O CAPS conjectura trés prismas, que sao heterogéneos
dentro de seus proprios caminhos distintos — e que em inerente circunstancia estreitarao
fronteiras. O primeiro prisma concerne a equipe multidisciplinar atuante nestes Centros; que
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incide pela superficie do segundo prisma, este que vincula-se a pratica terapéutica concedida
aos municipes — o designio principal desta Instituicao de assisténcia primaria a saude mental ¢
a elaboracdo de um Projeto Terapéutico Singular: ha o emprenho profissional em viabilizar ao
usudrio em sofrimento psiquico deste servigo uma pratica de cuidado que lhe € una; atesta-se
a unicidade dos sujeitos com transtornos psiquiatricos e da-lhes tratamentos que constroem
resultados perante suas realidades individuais, legitimando-as. Por ultimo, o terceiro prisma
corresponde a propria parcela da populagdo que constitui os usudrios do servigo de saude:
estes mantém-se em continua troca, de saberes e de possibilidades de existir, seja nas
interagdes com o0s proprios profissionais, seja nos entrosamentos entre 0S usudrios nas
reunides de grupos de apoio, bem como nos esparsos dialogos da recepcao. Diante do
exposto, os CAPS constituem a abordagem fundamental e o direcionamento imprescindivel
em um eximio dialogo com o cotidiano; destarte,

Como se pode notar, o processo de mudanca, ainda que fortemente estimulado por
politicas publicas, se produz verdadeiramente de dentro para fora, no cotidiano dos
servigos, na experiéncia de encontros e desencontros entre seus atores sociais, dos
seus acertos, tentativas de acertos e erros (Nunes, et al., 2008: 195).

Considero aqui que uma das dificuldades em redigir ¢ compor uma etnografia,
fundamentada na “triade olhar, ouvir e escrever, posto que reside ai o percurso essencial do
trabalho etnografico” (Trad, 2011: 630), ¢ a de transmitir ao leitor as experiéncias que ele nao
experimentou, sendo pela leitura, e afetd-lo pelas calorosas descricoes de um ambiente que
ndo ha informacdo de onde esteja localizado. A cotidianidade do Centro de Atengao
Psicossocial ¢ assinalada por multiplas praticas, no designio de dispor uma aten¢do adequada
e eficiente ao individuo com transtornos psiquidtricos, por intermédio de uma perspectiva
comunitaria. Minha primeira ida a campo enquanto pesquisadora sucedeu-se em uma semana
de agosto de 2024 — aproximei-me da Instituicdo com o desassossego de uma etnografa de
primeira viagem: as expectativas eram robustas, mas o receio da auséncia de uma identidade
entre o sujeito de pesquisa e eu, era tamanho. Um dos componentes que suscitou-me a
atencdo nesta interacao inicial, pois era-me incomum, foi a aplica¢do do termo desorganizado
para aludir aos usuarios do servigo que defrontam-se com um quadro de sofrimento psiquico
acentuado — pratica linguistica que tornara-se involuntéria, todos expressam-se desta maneira
espontaneamente. Desorganizado, no diciondrio, diz respeito aquele sujeito que apresenta-se
confuso, estd desordenado’ — interpretei essa preferéncia semantica como um esfor¢o em
humanizar os sujeitos que foram subalternizados, langados as margens da sociedade.

O confuso ndo ¢ louco, a confusdo nao carrega em si a dicotomia normalidade-
anormalidade que implica ao indispensavel uso do saber-poder psiquiatrico (e tdo somente
ele) para torna-lo normal, ou sujeito de razao; o individuo desorganizado nao ¢ o louco, pois
ndo carece de uma tutela para normalizar-se, ele unicamente estd desordenado, fenomeno
atingivel por meio de varias frentes de atuagdo, como ¢ o caso do CAPS — ndo como agente
normalizador, mas organizador. Encontrei-me refletindo no que diz respeito a utilizagdo da
linguagem quando trata-se da loucura — suponho que hé a necessidade do cuidado relativo ao
uso de termos, ao passo que a RPB visava, e ainda hoje € preciso ressaltar, o rompimento com
o paradigma manicomial, que utilizou-se muito da linguagem para subjugar aquele aludido
enquanto /ouco. Humanizar o tratamento aqueles que antes eram vistos como alienados ¢&,
também, reordenar o tratamento verbal destinado a eles. Em determinado dia, houve uma
diferente organizagdao de um Projeto Terapéutico Singular: havia ali, além dos profissionais e
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estagidrios, um rapaz, usuario do servi¢o de Atencao Primaria a Saude, e seus pais.

Estavam ali para discutir a condugdo de seu proprio tratamento, isto €, para organizar
as condutas adotadas dali em diante — suponho que estd aqui a poténcia do uso do termo
desorganizado: o uso da linguagem jamais € neutro, usa-se por alguma motivacdo. Empregar
o termo louco a alguém ¢ transformd-lo unicamente na loucura que dizem que ele carrega,
usar desorganizado, ao invés disto, carrega consigo um carater transitorio, momentaneo,
passivel de cuidado, ndo h4 o apagamento da complexidade inerente ao individuo, apenas
nomeia uma parcela de sua experiéncia subjetiva. Naquela situagdo, aquela familia estava no
CAPS para discutir a organizagdo, ndo visando tdo somente a parte clinica, mas para trazer a
luz a dimensao social e terapéutica. Suponho que empregar o termo desorganizado abra
margens para o cuidado, ao passo que ndo cristaliza o individuo enquanto louco.

No interior do espaco delimitado por este servico de saude aberto com trago
comunitario, harmonizam-se quefazeres terapéuticos e de cardter social: ocorrem, em
algumas circunstancias simultaneamente, assisténcia individual (as consultas para
prescricdes de medicamentos ou terapias, psicoterapia € o acolhimento); assisténcia em
grupo (oficinas terapéuticas, em suas multiplas expressdes; e grupos de apoio, nas suas
diversas configuracdes); e atividades comunitdrias (abrangendo desde caminhadas até
eventos)? — intervengdes estas que tencionam a reintegracao do individuo na sociedade e o
reacender da autonomia dos usuarios. O didlogo e a interacdo entre a equipe € os sujeitos ¢
notoério neste CAPS particular a esta pesquisa, o que ¢ indispensavel para construir um
espaco que suscite uma seguranca aos usudrios, na direcdo da melhor receptividade e
aceitacao possivel a terapéutica proposta: “o CAPS ¢ para vocé se abrir” (Caderno de campo,
2024). Permita-me uma exemplificagcdo do que intento comunicar: em determinada ida a
campo, em um Projeto Terapéutico Singular de uma quarta-feira de outubro de 2024,
ocuparam-se de um caso de uma mulher, a qual suportava um momento de excessiva tristeza
— condi¢do que sO agravava-se por ninguém atentar-se a isso —; a conduta a qual desejo expor
para demonstrar meu argumento da seguranca, diz respeito a atuagcdo de uma psicéloga deste
servico: ela, demonstrando muita preocupada com a consternacdo da mulher, fez um
telefonema para o marido dessa, para conversar e orientar sobre as medicacdes que
necessitariam ser ministradas — o que constatei com esse proceder foi que essa profissional,
mas nao somente ela, verdadeiramente preocupa-se com o estado dos individuos que sdo
assistidos neste Centro.

Um pequeno esclarecimento: neste CAPS particular, autorizaram meu
comparecimento em duas praticas cotidianas: o Projeto Terapéutico Singular — P7S — ¢ em
dois grupos de apoio — o grupo de dependéncia quimica adulto e dlcool e o grupo de
familias DQ. A vista disso, os dialogos e os contatos em campo se deram nestes, com a
equipe multiprofissional e com os usudrios do servico ambulatorial. Inicialmente, as visitas
deram-se semanalmente — as quartas-feiras. Com o passar do tempo, foi-se diminuidas as
idas a campo, a vista dos profusos descaminhos que a realizacdo de uma etnografia traz. Em
todas asa idas a campo, foi-se escrito o didrio de campo, incluindo anotagdes sobre as agdes
cotidianas, as falas de profissionais e usuarios. Desta maneira, importou, e ainda importa,
observar os discursos, as falas e as vozes, seus argumentos; mas, além do mais, importa as
circunstancias, a conduta, os papéis e suas atuagdes. Quanto a compostura que sustentei até o
momento, se evidencia pela discricdo, por mais que eventualmente fosse inalcancavel — pelo
papel que simboliza a identificagdo: ela é pesquisadora; ou, ela é de Ciéncias Sociais e estd
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aqui fazendo uma pesquisa.

E em um municipio do interior de Sdo Paulo, num bairro pacato apartado do centro
movimentado, que encontra-se um Centro de Atengdo Psicossocial, em que o siléncio ndo
acha-se nos pensamentos dos pacientes assistidos pela atencdo primdaria a saide mental —
aqueles que estdo desorganizados®. O ambiente a que me refiro, outrora acomodou um
Ambulatorio de Saude Mental e Hospital-Dial0 — circunstancia interessante, tendo em vista
que “os Hospitais-Dia tenham sido os precursores historicos do CAPS” (Teno6rio, 2002: 42) —
circunvizinho a UBS deste bairro; ambiente este que, nos primeiros meses de 2017,
transformou-se em CAPS I deste municipio, sob um exterior em tonalidades de azul, de
arranjo similar as nuances do céu em definidas horas do dia. A sombra de coqueiros,
sobressai-se um painel informativo enunciando Centro de Aten¢do Psicossocial — CAPS I e
seu simbolo!!.

Ao penetrarmos as adjacéncias deste CAPS, esbarramo-nos com uma porta de correr
de vidro translucido, com a logo do Centro de Atencao Psicossocial e a indicagdo de CAPS I;
frente a fachada estdo colocados dois bancos em diregdes opostas — penso nas trocas e
didlogos que outrora ali desenrolaram-se. Ao transpassar a porta deslizante, ha uma recepc¢ao
a vista; deparamo-nos com uma pequena sala, estruturada a partir do sequente arranjo: ha
duas filas de cadeiras, um bebedouro e um banheiro; os individuos que executam as
atribuicdes administrativas da Instituicdo fixam-se na recep¢do, em um ambiente contiguo,
com um vidro translicido fragmentando as duas areas. Ao longo das paredes, distribuem-se
placas que designam a fundagdo do Ambulatério e um crucifixo religioso em posigdo elevada
a uma das portas — aqui, realizo uma breve digressdo: ao ver o crucifixo, penso no papel
sociocultural da religido — & medida em que meu campo situa-se em um municipio
majoritariamente catdlico — e o amparo que ela pode trazer aos individuos; contudo, nao
dispus da oportunidade de dialogar sobre esta temdtica com meus sujeitos de pesquisa.
Discorrendo sobre as portas, ha duas, que transportam-nos a duas passagens distintas: uma
que conduz-nos aos consultorios e outra que orienta-nos ao espaco de convivéncia, a sala de
descanso, ao refeitorio e a area externa. Aproximado a uma sala, observa-se um artesanato em
MDF, com a sigla CAPS bordada (figura 1), préximo aos enfeites de Natal. Nele, vé-se um
girassol e trés borboletas; ponderando sobre isto, me satisfiz com uma interpretagdo, quica
apropriada, quicd equivoca: as borboletas!2 sdo, outrora lagartas e pupas; a metamorfose
transfigura-as em algo novo, algo bonito e gracioso, mas ndo desprovido de previamente
transcorrer a crisalida, na qual ocorrem as notaveis e avantajadas transformag¢des, na qual
também florescem e potencializam-se aptidoes conformadas ao meio que esta inserida.
Concebo como uma deslumbrante alegoria ao CAPS: ao individuo ¢ admitido no Centro
como um sujeito desorganizado, os multiprofissionais e suas inimeras terapéuticas oferecem-
no transmutagdes aquele cidaddo; afasta-se do que era para fazer-se um individuo novo, com
novas estratégias para colocar-se na realidade social e atuar enquanto sujeito com agéncia, ou
melhor, com habilidades de engajar-se ao mundo, aptiddo em formular seus proprios
caminhos e dizé-los a sociedade, de expressar seus desejos, preferéncias e predilecdes, pois
“0o CAPS ¢ para vocé se abrir” (Caderno de campo, 2024), e “além do transtorno, vocé ¢ uma
pessoa” (Caderno de campo, 2024) — elocugdes ditas no primeiro PTS que participei.
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Figura 1 — Artesanato com a grafia do CAPS.

Fonte: Acervo do autor.

Do observador ao participante: notas sobre colocar-se em campo e ser afetado

O Fazer Etnogrdfico € verter aqui, o que se contempla 14 — inscrever em enunciados
grafados uma paisagem concreta das dindmicas sociais de uma delimitada tessitura do real.
Copiosos estudiosos das Ciéncias da Saude sustentam, predominantemente, o método clinico
de pesquisal3 em seus trabalhos — realidade esta que estou distante de desaprovar, todavia,
suponho que dever-se-ia compor e conceder espaco e oportunidade aqueles que tdo somente
buscam fomentar perspectivas outras de conhecimento e fornecer uma pluralidade de
saberes, para além do saber-poder biomédico. Nao coloco-me em uma 6ptica de hostilidade
ao manifestar esta reflexdo; coloco-me em um angulo critico que ratifica um horizonte que
transcende um restrito e tradicional método de escrutinar os pormenores e complexidades
que perpassam a Saude. Isto, analogo a constatacdo de que, para além disto, propiciam uma
lacuna a ser ocupada pelos usuarios dos servigos ambulatoriais — isto ¢ um direito. Isto, em
termos andlogos ao que denotam Santos, Barros e Delduque que

De modo geral, os servigos de saide sdo estruturados pelo saber académico e pelas
diretrizes de gestdo, o que ndo raramente, comporta uma dose de arrogancia ao
pressupor que as pessoas que os utilizam ndo sejam capazes de contribuir para seu
ellggr)felgoamento por meio de criticas ou opinides (Santos; Barros; Delduque, 2019:

Etnografar ¢ registrar em proposi¢cdes escritas os caminhos € os descaminhos de
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outrem, da concretude de seu presente e dos vestigios de seu passado. Estar em campo
enquanto etndgrafo ¢ elaborar um arquivo tangivel da manifestagdo sensorial que advém do
expressdo material da existéncia, ndo de outrem, mas com outrem. Jamais permitir-me-ei
aludir que pesquiso os individuos de um Centro de Atencdo Psicossocial, possuo a
sensibilidade de enunciar que pesquiso com os individuos que permeiam o cotidiano de um
Centro de Atencao Psicossocial. Empreender uma investigacdo em campo ¢ dar expressao ao
que individuos outros transmitem e revelam nas dindmicas intersubjetivas; e isso, por
diversas ocasides, ndo sustenta correspondéncia alguma com o paradigma do fazer cientifico
que ha muito tempo € preponderante. Esta ai estabelecido um expressivo entrave: ao declarar
que eu, enquanto socidloga, conduzo uma pesquisa de campo no ambito da Saude,
consideravel nimero de individuos erguem davidas quanto ao que uma cientista social tem a
contribuir a discussdo e compreensao da saude. Contudo, ndo se limita a isso: nutrem a
convicgdo de que o que escrevo ndo ¢ cientifico, como salientou o parecerista supracitado;
nao consideram que ha valor epistémico, visto que este nao ¢ um trabalho de Medicina ou de
Psicologia — com orgulho, ¢ um trabalho sociologico. O existir excede as barreiras materiais
que circunscrevem a esfera académica e ultrapassa os contornos simbolicos que revestem as
titulacdes outorgadas de bacharel, mestre e doutor — desconsiderar este existir que
movimenta-se nos extramuros das universidades ¢ desconsiderar a razdo de estamos onde
estamos. Nao deixo-me seduzir pela suposi¢cdo de que transformei — ou transformarei — a
vivéncia de outrem com esta etnografia, ou ainda que alguém, para além componentes da
banca, consultard estes escritos — em contrapartida, suponho que executei um trabalho repleto
de paixdo e entusiasmo, e transformei a mim mesma; tornei-me uma sujeifa mais perceptiva e
sensivel as realidades outras, reconheci alteridades e alcancei saberes que previamente ndo
eram constitutivos de mim; no presente, reinventei-me, € quica este seja 0 mais bonito e
primoroso dos sentidos e significados de uma etnografia: ao perceber a presenga e ouve as
palavras de outrem, vocé percebe e ouve a si proprio.

Fazer Etnografia, [...] é dar voz a uma minoria silenciosa; ¢ caminhar em um mundo
desconhecido; é abrir caminhos passando das contingéncias para a autodeterminagao
[...]. Fazer Etnografia ¢ um pouco de doagdo de ciéncia, de dedicacdo e de alegria, de
vigor ¢ de mania, de estudo e de atengdo. Fazer Etnografia ¢ perceber o mundo
g%tflildgsg)resente no mundo do outro, que parece ndo existir mais (Mattos; Castro,

Etnografar ¢ ndo estar solitario em acaso algum, ainda que por um efémero instante —
0s outros penetram-te em seu intimo. Encanta-me rememorar uma colocacao que um docente
de uma disciplina de Etnografia persistia em declarar em suas aulas: ndo pesquisa-se os
individuos em um campo, ao contrario pesquisa-se com os individuos em um campo. Projeto-
me além: jamais conta-se uma historia de alguém, antes conta-se uma historia com alguém.
Traduz-se aqui a magnificéncia do Fazer Etnografico. Etnografar ¢ despir-se do Eu e vestir-se
do outro; vestir-se da roupagem de concepgdes outras dos sentidos de existir, ensaiando suas
proprias; isto, mormente, também no ambito da perspectiva tedrica que adotamos na
academia. E nesta perspectiva que reitero sempre que possivel que ir & campo é um desafio.
Nao constitui-se, profusas vezes, de situagdes que compete-nos o controle, quicd nao
possuamos, em qualquer medida, alguma condicdo de controle. Jamais nos ¢ facultado as
condi¢des de conjecturar as conduta e os falares de outrem.

De maneira breve, cumpre assinalar uma consideragdo sobre meu estar em campo: o
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campo da saude mental ¢ um espaco de transformacgdes, de quaisquer ordem e quaisquer
resultados — resumam-se eles a transformacdo da experiéncia individual de outrem ou a
transformacao de sua propria experiéncia. Adentrar as vivéncias cotidianas de um CAPS nado
¢ uma atribui¢do simples e descomplicada, requer animo, ousadia e disposi¢do; €, para além
disso, estar disposto a ser reiteradamente afetado em campo. Jeanne Favret-Saadal4,
encaminha-nos para a reflexdo do que ¢ ser afetado em campo, a medida que, de acordo com
ela, os autores habitualmente desconsideram o local que lhes € préprio da vivéncia no corpo
social (Favret-Saada, 2005). Ela dedica-se a hipdtese de que “a eficacia terapéutica, quando
ela se da, resulta de um certo trabalho realizado sobre o afeto ndo representado” (Favret-
Saada, 2005: 155), e, ainda que seu trabalho refira-se a feitigaria, suponho que compatibiliza-
se com a saude mental: a historia da loucura destituiu a fisionomia de porta-voz do divino,
ou outra distinta que venha a ser, que ja pertencera ao louco; foi a causa incumbida de
impessoalizar o que era pessoal. Em qual circunstdncia pode-se ser afetado por uma
vivéncia que lhe é alheia e distante? Uma indagacao cabivel, a propor¢do que “(...) a loucura
se transformou na imagem da humilhacdo dos internos, cuja razdo oprimida foi reduzida ao
siléncio” (Frayze-Pereira, 1984: 76). A Reforma Psiquiatrica encarregou-se de conduzir o
cidaddao com transtornos psiquiatricos - que nao ¢ mais louco — ao agrupamento do corpo
social, a medida que “a loucura oferece-se ndo s6 como objeto de conhecimento, mas,
também, como ocasido para uma experiéncia de reconhecimento do observador. Isto
significa que o louco encerra mais verdades do que a sua propria” (Frayze-Pereira, 1984:
89). Por tais razdes e por uma miriade de outros fatores implicados, ndo pude — e em certo
sentido ndo planejei — fazer coisa contraria a de deixar-me ser afetada pelos meandros das
condicdes individuais projetadas cotidianamente neste Centro de Atencao Psicossocial.

No comego, ndo parei de oscilar entre esses dois obstaculos: se eu ‘participasse’, o
trabalho de campo se tornaria uma aventura pessoal, isto é, o contrario de um
trabalho; mas se tentasse ‘observar’, quer dizer, manter-me a distancia, ndo acharia
nada para ‘observar’. No primeiro caso, meu projeto de conhecimento estava
ameacado, no segundo, arruinado (Favret-Saada, 2005: 157).

A semelhanca de Favret-Saada, que manifestou que “por mais que vivesse uma
aventura pessoal fascinante, em nenhum momento resignei-me a ndao compreender” (Favret-
Saada, 2005: 158), encanto-me de maneira progressiva a cada ida a campo, pela
oportunidade de absorver uma realidade cotidiana, que embora seja familiar, ndo encontra-se
tao vizinha. A ousadia e disposi¢dao a que me refiro, dizem respeito as circunstancias em que
somos projetados numa etnografia em servigos de saude. Uma pluralidade de semblantes e
uma multiplicidades de diagnosticos movimentam-nos a isso, ¢ inevitavel. Em tratando-se da
saude mental, a probabilidade de emergir alguma vivéncia individual dolorosa e lamentosa ¢
significativa, e em especial por este fator

Imersdo no campo exige disponibilidade subjetiva, numa apreensdo fenomenologica
da mesma, que favorega que os sentidos sejam agugados, vivéncias corporais
experimentadas e o fascinio do extraordinario ceda progressivamente lugar aos (ou
incorpore) encantos calmos do cotidiano (Nunes; Torrenté, 2013: 2862).

Em profusos contextos de reunides semanais do Projeto Terapéutico Singular, vi-me

afetada, em consideravel intensidade pelas experiéncias pessoais de sofrimento psiquico dos
individuos; mas, também, pela ponderacdo de que “aqui ¢ diferenciado, mas o mundo nao ¢
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assim, nem todo mundo explica para o outro entender” (Caderno de campo, 2024), uma
expressdo dita por uma psicologa da unidade em um PTS sobre este Centro de Atencdo
Psicossocial e seus profissionais, € que afetou-me integralmente: a Reforma Psiquiatrica
intentou a assisténcia ao individuo com transtornos psiquiatricos em um processo
humanizado, pensando para além da figura do sujeito acometido pelo sofrimento psiquico,
mas atendendo também ao contexto em que estd inserido e a atividade laboral que exerce:
assimilando o usudrio do servi¢co ndo como um ser desequilibrado, mas como uma totalidade,
um ente integral; entretanto, ndo ocorre desta forma nos inimeros ambientes destinados a
satde mental atuantes no tempo presente: as vezes, faltam-lhes a pratica do manejo correto
com um individuo em extremo sofrimento psiquico, outras vezes, diz respeito as
insuficiéncias do sistema publico de satide, ou até mesmo a desvalorizagdo dos profissionais
que se encontram nestes CAPS. Certo dia, uma psiquiatra da unidade enunciou em um PTS
que o CAPS ndo foi constituido historicamente para prender ninguém, que nao ¢ tal qual uma
policia — precisa-se saber os limites da Medicina. Esta fala marcou-me e esta forma cuidadosa
de oferecer tratamento aqueles que estdo desorganizados, deu-se em uma outra data, quando
uma psicologa contava-nos que havia ligado a uma usuaria do servigo perguntar-lhe se estava
tudo bem, se estava tomando as medicac¢des corretamente — vi, neste momento, o auténtico
sentido de organizar aqueles que encontram-se desorganizados.

Satude, doenga, formas de tratamento e cura ndo sdao temas estranhos as pesquisas
antropologicas, pois ‘tém sido estudados, direta ou indiretamente, por antropdlogos
desde o final do século XIX, possibilitando a ciéncia antropologica, por meio da
descri¢do e da analise proporcionadas por estudos etnograficos, acumular um vasto
conhecimento acerca das diferentes experiéncias de sociedade e grupos sociais sobre
esses fenomenos’ (Nakamura, 2009: 27).

Max Weber no ensaio Ciéncia como vocag¢do, diz: “como estar a altura do quotidiano?
Todas as buscas de ‘experiéncia vivida’ tém sua fonte nessa fraqueza, que € a fraqueza de nao
ser capaz de encarar de frente o severo destino do tempo presente” (Weber, 2004: 49). O
cotidiano ndo ¢ um ensaio da existéncia — ¢ a existéncia em seu fluxo pleno e integro. Para
Agnes Heller (2016), a experiéncia cotidiana conforma-se a vida de todos os individuos; ela é
degustada dia ap6s dia por todos os sujeitos que possa-se aludir — ndo ha isenc¢io ou desvio. E
nesta experimentacdo costumeira do dia ap6s dia que o individuo projeta sua individualidade
e subjetividade que lhe € particular as outras singularidades que permeiam o corpo social. O
cotidiano apresenta-se como uma extensdo proficua as exteriorizagdes das personalidades e
aos discursos das dispares maneiras de se experimentar o cotidiano dindmico que nos ¢
conformado. A vista disto, o cotidiano pronuncia-se enquanto um constituinte heterogéneo —
os inimeros arranjos de existir mostra-nos isso. Situar-se no cotidiano € pertencer a ordem
das transformacdes: inventamo-nos ¢ desinventamo-nos, somos ¢ deixamos de ser, em um
continuo zigue-zague pelos caminhos € descaminhos. Para além disso, toda vultuosa
realizagcdo histérica de uma sociedade faz-se historica e caracteristica por ser prover uma
repercussdao na vida cotidiana — este cotidiano de forma alguma localiza-se na exterioridade
da historia, mas em seu centro, ¢ seu amago (Heller, 2016). A postura de Pinel quanto ao
cotidiano exprimia o risco dos nexos estreitos do louco com seus quefazeres e com seus
vinculos afetivos e familiares, a isso designava o encerramento, conjugado a vigilancia e ao
1solamento (Silva; Holanda, 2014). Sob semelhante perspectiva, Esquirol diz-nos que o louco,
nesta terapéutica do distanciamento, curar-se-ia pela vontade no “retorno as afeicdes morais
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em seu justo limite, o desejo de rever a seus amigos, a seus filhos, as lagrimas de
sensibilidade, a necessidade de abrir seu coracao, de reencontrar-se em seu meio familiar, de
retomar seus habitos” (Foucault, 2003; apud Caponi, 2007).

Estar em campo sempre €, de certa forma, desconfortavel. Deparamo-nos com uma
realidade que, muitas vezes, ndo nos constitui enquanto sujeitos — sensacdes e situacdes que
ndo passariamos sendo pela vivéncia em campo. Etnografar esta distante de constituir-se
enquanto unicamente um comprometimento com profusos pressupostos académicos e
antropologicos do que ¢, de fato, construir uma etnografia; etnografar, para além disso, ¢
assumir uma responsabilidade com outrem — com aqueles que contam-nos suas verdades — ¢

9%  ¢¢

mais do que meramente “olhar”, “ouvir” e “escrever”.

Consideracoes finais

Mesmo que essas questdes fossem possiveis de respostas precisas, poderia as
ciéncias médicas, promover o reencontro da loucura com uma sociedade que por
muitos anos a excluiu? Poderia esse mesmo saber médico, encontrar o sentido de
libertagdo da loucura? (Frayze-Pereira, 1984: 102).

Uma Etnografia jamais esgota-se; jamais poder-se-a aludir que esta findou-se — ha
sempre uma dimensdo que escapa-nos. Manifesto nestas consideragdes finais que fiz aquilo
que foi-me possivel com aquilo que possuia em meu escopo, quer seja este psiquico ou
enquanto algum componente tangivel; fiz valer as possibilidades que encontravam-se em
minhas maos. Sustentar um trabalho etnografico ndo ¢é um caminho desprovido de
descaminhos; had sempre travas que impdem-se e¢ exigem uma diligéncia. Concilia-la as
aulas, as atividades e aos exames académicos confere a Etnografia uma dimensao laboriosa e
exaustiva, notadamente quando estes executados em municipios distanciados por 152,9 km;
contudo, quigd, esta condicdo embutiu-o de importancia, significagdo e beleza a meus
caminhos e descaminhos de ser, qualquer que seja a constitui¢do de ser que aqui vir-se-a a
considerar — ndo estou aqui, sob nenhuma circunstancia, enobrecendo ou romantizando estes
percalcos, limito-me a expressar que impus-me ao desafio estes multiplos descaminhos que
emergem com a escolha de etnografar.

Desafiei-me a deslocar-me por 305,8 km nas ocasides em que ia a campo; desafiei-me
a estar imersa em uma rotina que costumeiramente exauria-me; desafiei-me a reconhecer
alteridades outras; por fim, qui¢a mais significativo, desafiei meus transtornos psiquidtricos e
meu sofrimento psiquico: sair da cama redefiniu-se em uma experiéncia deleitosa, deparei-
me com um propoésito. O sentimento de insuficiéncia e de impoténcia que apoderou-se de
mim de modo pleno e a melancolia que impds-se aos meus pensamentos mais intimos —
notavelmente pela decisdo de indeferimento do processo inicial pela FAPESP — jamais
atreveu-se a retornar & mim. Escolher um campo em um municio no qual sua instituicdo de
ensino ndo encontra-se ¢ uma adversidade: em partes, devido a auséncia de meios e aparatos
para inserir-se em campo em momentos € situagdes que requerer-se-ia nossa presenca — &
ausentar-se por um lapso temporal. Conquanto, manifesto reiteradamente que etnografar nao
caracteriza-se ¢ traduz-se, ou até limita-se, em meramente estar em campo em termos
corpdreos; projeta-se para além dessa dimensao espacial e fisica.

Etnografar, quica, desenrole-se como uma extensao de nés em profusas dimensdes: a
tangivel e concreta, o local que constitui nosso campo — suponho que jamais ¢ uma escolha
que nao diz-nos respeito, hd um reconhecimento neste espago, ou jamais valer-nos-emos da
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empiria e do conhecimento tacito de forma auténtica; a dimensao subjetiva, que ¢ imanente a
minha condi¢do de sujeito, concerne a quem somos € porque isto conduz-nos a campo, ¢ o
porqué admitimos o campo que escolheu-nos; ha a dimensdo dos desejos e motivagdes que
orientam nossas a¢oes enquanto sujeitos subjetivos: porque pesquiso isto € ndo pesquiso outra
coisa? O que de mais intimo em meus caminhos e descaminhos da existéncia me conduz a
motivacdo que desafia-me a ir a campo e expor-me a contextos incomodos e vulneraveis?

Por fim, uma ultima dimensdo que este trabalho instigou-me a reconhecer e formular: a
da escolha. No preambulo deste manuscrito, expressei que nao somos nos que escolhemos
nosso campo, e sim que ele que escolhe-nos — ao encerrar esta escrita, ainda sustento ser um
raciocinio factual e legitimo; contudo, pude descobrir uma outra vertente desta dimensdo. O
campo escolhe-nos, sim, ¢ veridico; entretanto, noés, da mesma forma, escolhemos. Nos
escolhemos permanecer — escolha esta que veicula a importancia que conferimos a algo.
Escolhemos aceitd-lo, escolhemos colocarmo-nos na posicdo de sermos afetados — e isto,
porque as escolhas sdo imbuidas, em seu d&mago, de uma faceta repleta do belo e do sublime.
Isto precisamente porque eu, enquanto um sujeito dotado de subjetividade, poder-se-ia
escolher ndo assumir meu campo — e ¢ justamente isto que imprime um significado a toda
acdo que optei por escolher. A escolha figura-se como uma das expressdes mais encantadoras
e substanciais de nossa existéncia; precisamente porque, por vezes, nao sou impelida a decidir
meu proceder, mas a medida que escolho afetar-me e langar-me profundamente em meu
campo, exteriorizo a importancia que destino-lhe; assim, concebo-me e posiciono-me no
mundo. Assim que escolho algo e, inevitavelmente, renuncio e abdico a outras possibilidades,
dou forma a minha subjetividade e exteriorizo minha singularidade, torno manifesto quem
sou e minha relagdo com o mundo — por ndo sermos compelidos a posicionar-se, na ocasiao
que escolhemos fazé-lo, estas escolhas trazem a luz nossos reflexos na coletividade. Ao
escolher, manifesto a significancia que atribuo a algo ou a outrem. Quica nossas escolhas
denotem o que ha de mais vivo e profundo em nosso intimo.

A Reforma Psiquiétrica, para além de um ativismo em nome da satide mental e pela
dentncia dos processos de intervencgdes terapéuticas contrarios a dignidade humana que
reivindicavam a soberania sobre os corpos que estavam sob o jugo da loucura, é, antes de
mais nada, uma escolha politica, ética, moral, social e humanitaria, que posicionava-se a
favor da justica social perante aos loucos. O MTSM e outros igualmente significativos
agentes de mudanga aderentes a questdo da saide mental, permitiram-se empatizar e perceber
o louco enquanto cidaddo; desnudaram suas sensibilidades a expressdes outras de existir, que
ndo correspondiam e moldavam-se aos referenciais normativos — estes, engendrados em
periodos pretéritos e ratificado com a formalizacdo da Psiquiatria na qualidade de um saber
cientifico guardido da loucura, conjuntamente com a legitimagdo do alienismo, incluindo
especialistas como Philippe Pinel, Jean-Etienne Esquirol ¢ Bénédict Morel, mas nio se
limitando a estes. Escolheram, deste modo, por profusas razdes e fundamentagdes —
configurem-se estes enquanto principios deontoldgicos ou probos, valores morais ou éticos,
fundamentos subjetivos ou objetivos, que aspirem ao bem-estar ou a justica social —, lutar.
Escolheram lutar por dimensdes outras da existéncia, relegadas e preteridas pela
conformidade psiquiatrica oriunda da Europa das décadas do século XVIII — subjugacdo esta
que foi alastrada pelo pensamento coletivo e pelas crencas compartilhadas as geragdes
vindouras, que ainda insiste em pairar sobre as tramas compartilhadas de percep¢des quanto
aos caminhos da existéncia. Escolheram lutar por aqueles — os loucos — que nao desfrutaram
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da faculdade da escolha, aqueles que foram destituidos da possibilidade de escolha dos
caminhos de suas vidas; suas vidas foram conduzidas em descaminhos, que nao assevero
serem silenciosos, pois, em que pese a subjugacdo ao siléncio pelas vozes e prerrogativas
racionais da Psiquiatria, ainda ressoavam os ecos de suplica e clamor, originarios dos
hospicios e manicomios, destinados a quem pudesse escolher escutar com aten¢do. Aqueles
engajados socialmente na satide mental, fizeram-se /uta e escuta, mas, para além disto,
traduziram-se em resisténcia. Escolher luta e escolher resistir por aqueles a quem ¢ negada
esta condicdo humana ¢ afirmar sua potencialidade visceral de reconhecer o outro a luz do
que ha de mais sublime na ontologia do ser: a alteridade. Escolhi nestes manuscritos,
redimir-me com os descaminhos que percorri na infancia e na adolescéncia. Ao pensar que
jamais ouviram-me, escolho ouvir outros expressdes de ser. Escolher ouvir outrem quica
acabe por ser ainda mais bonito e significativo que unicamente escolher.

E respaldado neste trabalho, que julgo ser de extrema necessidade ampliar as
discussdes em torno da RPB, mas para além disso, debater sobre a posi¢do dos transtornos
psiquidtricos e sua aten¢do, em especial em uma cidade do interior. Apreendo em cada ida a
campo o que foi a Reforma Psiquiatrica olhando além da perspectiva da medicina, e espero
ter construido um conhecimento de uma optica sociologica e de um método etnografico, de
um angulo em que os individuos tenham sido ouvidos e que eu tenha feito jus as vivéncias
individuais, @ medida que “tudo nos leva a mesma conclusdo: a necessidade de mais estreita
intimidade entre o psiquiatra e o socidlogo” (Bastide, 1967: 63). Portanto, neste debate
espero ter trazido a luz a subjetividade dos individuos ligados aos fendmenos e meandros dos
transtornos psiquiatricos, de suas agdes e das ressignificacOes trazidas nas suas atuagdes
cotidianas, ou seja, anseio por ter conseguido expressar em que razao o discurso da Reforma
Psiquiatrica fora incorporado nas praticas cotidianas dos sujeitos e constituiram uma nova
realidade e transformacdes na atencdo primdria a saude mental, pois acredito firmemente,
mesmo que em uma discussao parcial, que os principios humanitarios da Reforma atingiram
um municipio do interior de S3o Paulo e que ha tratamento horizontalizado entre os
profissionais, apesar de todos os descaminhos que trouxe a tona.

Notas

1 Importante salientar que apesar da importancia da Reforma Psiquiatrica italiana, as
mudangas nos paradigmas psiquiatricos e os resultados conquistados no ambito da satde
mental ndo se resumem apenas a experiéncia desse pais. Tiveram grande relevancia também
os movimentos que despontaram por toda a Europa e EUA nos anos 1960, que contestavam
os tratamentos oferecidos na €época e a existéncia dos manicomios. Todo esse conjunto, e
também a luta brasileira a partir de 1980, resultaram nos direitos que hoje sdo previstos aos
individuos com transtornos mentais e sofrimento psiquico.

2 Tratado Médico-Filosdfico sobre a Alienagdo Mental. Pinel, Philippe. Traité Médico-
Philosophique sur I’Aliénation Mentale ou la Manie. Paris: Richard, Caille e Ravier, 1801.

3 Ministério da Satde. Centro de Atencao Psicossocial. Disponivel em: https://www.gov.br/
saude/pt-br/composicao/saes/desmad/raps/caps. Acesso em: 21 jan. 2025.
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4 Foucault, Michel. Ditos e Escritos I: problematizacdo do sujeito: psicologia, psiquiatria e
psicanalise. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1999.

S A Nau dos Loucos, ou Nau dos Insanos, foi uma representacdo alegorica fruto da literatura
europeia do século XVI, que simbolizava as embarcagdes pelas quais os insanos se
deslocavam pelos mares, de cidade a cidade.

6 Agnes Heller (1929 —2019) foi uma filésofa hingara que teorizou, principalmente, sobre o
cotidiano.

7 Michaelis. Dicionario Brasileiro de Lingua Portuguesa. Desorganizado. Disponivel em:
https://michaelis.uol.com.br/moderno-portugues/busca/portugues-brasileiro/desorganizado/.
Acesso em: 21 jan. 2024.

8 Satde mental no SUS: os centros de atencdo psicossocial / Ministério da Saude, Secretaria
de Atencao a Saude, Departamento de Ac¢des Programaticas Estratégicas. — Brasilia:
Ministério da Saude, 2004.

9 (Caderno de campo, 2024). Desorganizado ¢ a maneira a qual os diversos profissionais
deste CAPS em particular empregam para designar o individuo que ¢ assistido na Instituicdao
e que experimenta e defronta-se com um situagao de sofrimento psiquico.

10 Hospital-Dia ¢ assinalado como uma aten¢do intermedidria entre a internacdo € o
atendimento ambulatorial. Desempenha assisténcia as pessoas no que tange a procedimentos
clinicos, cirrgicos, diagndsticos e terapéuticos, que exijam a permanéncia do individuo na
Unidade por, no maximo, 12 horas.

Ministério da Satde. Hospital-Dia. Disponivel em: https://www.gov.br/saude/pt-br/
composicao/saes/atencao-especializada-e-hospitalar/hospital-dia. Acesso em: 21 jan. 2024.

11 N30 disponibilizo a fotografia da fachada da Instituicdo, a medida que ha a identificacao
do local, pelo nome do Centro, e da cidade em que ele se localiza — portanto, tdo somente
viabilizo uma descri¢ao acerca da parte externa.

12 Borboletario de Sdo Paulo (Sao Paulo). O ciclo da vida das borboletas. Disponivel em:
https://borboletariodesaopaulo.com.br/o-ciclo-da-vida-das-borboletas/. Acesso em: 21 jan.
2024.

13 Para Antonio Carlos Gil (2008: 17), o método clinico da-se em pesquisas majoritariamente
psicoldgicas, compreendendo, preponderantemente, uma nexo pesquisador-pesquisado que
constitui-se pelo psiquiatra ou psicologo e os usudrios que dirigem-se a estes pela demanda
em saude mental, reportando-se a procura pela cura. Este método cientifico de pesquisa
propagou-se mormente a datar dos trabalhos de Freud — que viabilizou os estudos dos
determinantes inconscientes de comportamento. Ademais, o autor acena ao discernimento e
prudéncia, também a uma abordagem cautelosa, ao assentar-se em casos individuais e
vivéncias subjetivas, ¢, em certa medida, incerto estabelecer generaliza¢des. Poder-se-4,
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assimilar-se a primeira leitura, que o método clinico possuiria semelhancas com o método
etnografico — todavia, isto ndo ¢ veridico. No que concerne as dissemelhancgas, a proporgao
que o método clinico apresenta-se com o sentido de andlise do individuo e no processo de
diagnostico e cura, o método etnografico compreende, em termos similares, o individuo,
conquanto nos termos de sua interagdo com a sociedade a qual insere-se, suas relagdes
interpessoais e a cultura da qual ¢ integrante.

14 Jeanne Favret-Saada (1934 -) ¢ uma etndloga francesa. O texto a qual me refiro € o
capitulo Etre Affecté do livro Gradhiva: Revue d’Histoire et d’Archives de [’Anthropologia,
traducao de Paula Siqueira e Revisao de Tania Stolze Lima..
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RESUMO

Neste trabalho sdo apresentadas questdes pertinentes a comparabilidade e a troca de objetos
de estudo em Antropologia. Comego por expor a natureza retorico-argumentativa do texto
etnografico, pontuo que as continuidades e similaridades entre objetos de estudo dependem
menos de suas qualidades inerentes do que dos critérios estipulados e previsiveis aos
problemas, questdes e recortes de pesquisa. O debate a respeito da troca de objetos ¢ iniciado
a partir de um evento profissional marcante, a entrevista de admissdo para o curso de
doutorado do qual fago parte. Em seguida, apresento a etnografia desenvolvida para o
mestrado e o projeto de pesquisa desenvolvido atualmente para o doutorado. Uma
problematica comum ¢ extraida desses trabalhos, sintetizada pelo conceito de
"insuportabilidade da vida cotidiana/ordinaria", e fornece os parametros pelos quais uma
bibliografia ¢ acionada para se discutir o problema da comparabilidade, a escrita
antropoldgica e a troca de objetos de estudo.

Palavras-chaves: Etnografia; Comparabilidade; Troca de Objetos; Antropologia; Escrita
Antropoldgica.

ABSTRACT

In this essay, questions about comparability and the exchange of objects of study in
Anthropology are presented. I begin exposing the rhetorical-argumentative nature of the
ethnographic text, pointing out the continuities and similarities between objects of study
depend less on their inherent qualities than on the criteria stipulated and predictable to the
problems, questions and research clippings. The discussion about the exchange of objects is
initiated by a remarkable professional event, the admission interview for the doctoral course
of which I am a part. Then, the ethnography developed for the master's degree and the
research project for the doctorate, which is currently underway, are presented more closely. A
common problematic is extracted from these works, synthesized by the concept of
"unbearability of everyday/ordinary life", and provides the parameters that a bibliography is
used to discuss the problem of comparability, anthropological writing and the exchange of
objects of study.

Keywords: Ethnography; Comparability; Object Exchange; Anthropology; Anthropological
Writing.

Introduciao

Originalmente, partimos do pressuposto de que chegaremos ao 'objeto’ por meio de
uma fungdo de comparagdo que, por assim dizer, nos fornece grupos imutaveis de
imagens que, novamente, entre si tém em comum certos 'grupos de qualidade', por
exemplo, a expansdo. Apos a investigagdo do mecanismo do nosso fluxo de
memoria, temos que perceber que esse caminho ndo leva ao objeto, ao espago, ao
tempo, enfim, a nada externo. Isso porque essas "qualidades" de extensdo, de tempo,
etc., entram, por assim dizer, automaticamente e sem a nossa ajuda em nossas
imagens da memoria. Elas estdo contidas na imagem do nosso 'agora' [...]”
(traguc;ﬁo minha).
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Alfred Schutz, Life Forms and Meaning Structurel.

Em escritos feitos na década de 1920, a proposito da funcdo da memoria na percepgao
da realidade, Alfred Schutz (2014) registrou o conteido do que se apresenta em epigrafe. A
despeito das consideragdes fenomenologicas afeitas a filosofia bergsoniana, a passagem
acima preserva qualidades heuristicas interessantes a discussdo de algumas nuances da
metodologia antropoldgica. Em linhas gerais, a nocdo de que ndo se chega ou se esgota a
materialidade final de uma “coisa” ou “objeto” por suas caracteristicas intrinsecas ¢, de
algum modo, bastante difundida nas discussdes mais recentes em Antropologia ¢ nos demais
saberes sociais € humanos.

Ainda a respeito da passagem, as categorias de “tempo”, “espago” e todas as outras
tidas como aprioristicas pela teoria do conhecimento adentram o fluxo perceptivo das
experiéncias humanas. Nao ha saida a ndo ser o exercicio exegético. E foi este o caminho
encontrado pela Etnografia contemporidnea em seu impeto autorreflexivo. Sendo assim, os
‘grupos de qualidade’ com os quais antropdlogos lidam, isto €, o conjunto de coisas ou
objetos que se assemelham e conservam algum grau de uniformidade para o pesquisador sdao
mais do que deriva¢des de algo externo. E, mormente, resultado de perguntas, questdes,
problemas e recortes de pesquisa. Assim, as uniformidades e similaridades com as quais
cientistas sociais se deparam sao artificiais, conjunturais, interpretativas e, portanto, retoricas.

Abordo aqui questdes concernentes a comparabilidade etnografica e a troca de objetos
de estudo em Antropologia. Dentre outras coisas, disserto sobre como as questdes e
problemas apresentados durante o meu processo de amestramento, atinentes ao teatro, foram
cruciais para o desenvolvimento de um novo projeto de pesquisa, este mais robusto e
pretensioso, sob a oOtica de outro interesse objetal: o surfe.

Comparabilidade

Irremediavelmente, a comparagdo em Antropologia desemboca, dentre outros lugares,
no problema da comparabilidade. Para ser preciso, desde os primordios da institucionalizagao
disciplinar, a questdo se transmitiu sob fei¢des mais ou menos ruidosas. Vale lembrar do que
se convencionou por Difusionismo ou mesmo o Evolucionismo Cultural, “escolas” instituidas
tendo como base a comparagao.

A respeito do Evolucionismo e o emprego que esta corrente fazia da andlise
comparativa, Franz Boas (2016), o “pai” da antropologia cultural norte-americana, proferiu
em 1896 em um encontro da American Association for the Avancement of Science (AAAS), o
texto intitulado “As limita¢des do método comparativo da antropologia”. Tratava-se de uma
clara investida contra os evolucionistas que, despudoradamente, banalizaram a aplicagdo do
método entre unidades populacionais dispares. Os evolucionistas buscavam restituir uma
suposta unilinearidade na evolugao cultural humana.

Para Boas, a ocorréncia de fendmenos culturais similares em populacdes ao redor do
mundo ndo deveria ser atribuida a uma mesma causa primaria ou nao deveria corresponder a
premissa de que a mente humana obedece as mesmas leis em todos os lugares.

Temos que exigir que as causas a partir das quais o fendmeno se desenvolveu sejam
investigadas, e que as comparagdes se restrinjam aqueles fendmenos que se provem
ser efeitos das mesmas causas. [...] Nas pesquisas sobre sociedades tribais, aquelas
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que se desenvolveram por associa¢do precisam ser tratadas separadamente das que
se desenvolveram por desintegragdo. [..] Em suma, antes de se tecerem
comparagoes mais amplas, é preciso comprovar a comparabzltdade do material
(Boas, 2016: 38, grifo meu).

Sem entrar no mérito de como o antropdlogo teuto-americano tragou a
comparabilidade no escopo de sua proposta por um método historico, ¢ notavel que a
comparagdo continuou a suscitar aten¢do de geragdes posteriores de antropologos. Décadas
mais tarde do discurso de Boas, Evans-Pritchard (2005) dedicou algumas palavras ao tema.
Segundo ele, em um dos apéndices de Bruxaria, Oraculos e Magia entre os Azande, embora
nem sempre seja possivel, ¢ desejavel que os antropdlogos estudem mais de uma sociedade.
O autor explica que, com mais de um trabalho de campo em seu repertério, o antropodlogo
tende a abordar as sociedades subsequentes a luz das anteriores, sendo mais objetivo e aberto
a caminhos antes nao investidos.

Na auséncia de uma segunda experiéncia de campo, Evans-Pritchard continua, ¢
evidente e inevitavel que as instituicdes e valores da sociedade estudada sejam postas em
contraste com as do proprio pesquisador. Suas consideracdes, ainda que enderecadas ao
fenomeno da comparagdo em Antropologia, guardam aspectos bastante interessantes a esta
discussdo. De maneira precoce para a sua época, Evans-Pritchard percebe que sdo as
questoes, recortes e problemas de pesquisa que, afinal de contas, guiam as analises. Algumas
passagens demonstram a questdo, destaco uma:

Na ciéncia, como na vida, s se acha o que se procura. Ndo se pode ter as respostas
quando ndo se sabe quais sdo as perguntas. Por conseguinte, a primeira exigéncia
para que se possa realizar uma pesquisa de campo ¢ um treinamento rigoroso em
teoria antropologica que dé as condigdes de saber 0 qué e como observar, € 0 que €
teoricamente significativo. £ essencial percebermos que os fatos em si ngo tém
significado. Para que o possuam, devem ter certo grau de generalidade. E inatil
partir para o campo as cegas. E preciso saber exatamente o que se quer saber [...]
(Evans-Prichard, 2005: 243-244, grifo meu).

De que modo isso se relaciona com a questdo da comparabilidade — ponto levantado
inicialmente? Afinal, o que ¢ a comparabilidade em Antropologia? Ela ¢ certamente uma
questdo metodoldgica, mas sobretudo um problema epistemologico. Se em Boas (2016) a
comparabilidade jazia na uniformidade dos processos historicos verificados entre fendmenos
distintos, em Evans-Pritchard (2005) ela talvez possa se entrever nos principios ponderaveis e
nos pressupostos imponderdveis que guiam a pessoa do etnografo em toda a analise.

O que questdes, recortes, problemas de pesquisa, treinamento etnografico e filiagdes
tedricas tém em comum? Toda essa paraferndlia cientifico-instrumental mais ou menos
omitida durante a escrita estd acoplada a fatores como trajetéria individual, inclinagdes
pessoais, gostos, lugares de pertenga, dentre outras coisas, que emanam do texto/produto
etnografico. Sem elas, os antropdlogos iriam a campo sem saber o que observar € nem como
fazé-lo. Ai reside a comparabilidade, no berco dos principios artificiais e parametros
arranjados de uma carreira pessoal.

Banca

Em minhas etnografias, sempre procurei levar a sério a méxima de que os antropdlogos
nao estudam as aldeias, eles estudam nas aldeias (Geertz, 2017). Ainda que passivel de
ressalvas e problematizacdes, o jargdo sintetiza uma mudanga significativa na qual a
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Antropologia passava na época em que Geertz refinava suas compreensdes sobre cultura,
texto e hermenéutica. A disciplina ndo poderia mais se definir pelo seu objeto — lia-se as
“sociedades primitivas”, enclausuradas em aldeias e outras unidades pretensamente
fechadas?—, mas por seus temas de interesse.

Nao ¢ possivel deixar de mencionar uma ocorréncia recente em que tive a felicidade de
ser protagonista, ela ocorreu na segunda metade de 2023. A banca sob a qual estive
submetido no processo de admissdo para o curso de doutorado criou uma circunstancia muito
fértil a reflexdo. E nesse curso onde desenvolvo atualmente uma pesquisa sobre o surfe
realizado na cidade do Rio de Janeiro. Tal pesquisa estd em fase inicial de desenvolvimento.

Lembro-me, na ocasido da entrevista (ultima etapa da sele¢do), de que um dos trés
docentes se demonstrou um tanto preocupado com a “descontinuidade” entre as minhas
pesquisas de mestrado e doutorado. O professor se referia a minha dissertagdo de mestrado,
cujo titulo é “E onde eu posso ser eu mesmo’: uma etnografia sobre o fazer teatro
(Medeiros, 2023), aquela altura recém defendida, e o meu mais novo projeto de pesquisa
intitulado A4 tensdo esportivo-romantica do surfe: uma etnografia de dois picos cariocas, que
pode ser acessado a partir de um dos seus produtos mais recentes em Medeiros (2025). Ele
notara a “subita” mudanca e se inquietara. Na melhor de suas intengdes, a banca tentava
blindar o PPG de qualquer aventura academicamente infundada.

Sabia que a intervencdo feita a mudanca de /Ocus era bastante possivel e razoavel
diante do historico continuista de pesquisas chanceladas pelo programa. De um modo geral,
pode-se dizer um tanto imprecisamente que as carreiras académicas dos antropdlogos tendem
a seguir uma linha de continuidade, incluindo a permanéncia nas mesmas aldeias por longos
periodos de tempo — investimento louvavel, diga-se de passagem.

Em minha réplica as objecdes do docente, argumentei que, ainda que estivesse lidando
com objetos de pesquisa distintos — primeiro, o teatro e, depois, o surfe —, havia um ponto em
que todas as minhas empreitadas académicas convergiam. Em minhas etnografias, sempre me
deparei com nogdes de Individuo, Pessoa e Sujeito que me levaram e continuam a me levar a
problematiza¢do antropologica dos distintos modos de existéncia. Desde entdo, ao longo dos
ultimos anos, o ponto de convergéncia reflexivo tem sido basicamente o mesmo: a construgao
social da pessoa nativa.

Teatro

Dedico-me agora as minhas trocas de objeto analitico e de que maneira elas conservam
uma mesma problemadtica. Abordo as pesquisas de mestrado e de doutorado para, depois,
entrar no mérito de uma discussao sobre comparabilidade e troca de objetos.

Em 2021, ano de meu ingresso na pos-graduagdo, iniciei uma pesquisa entre
estudantes de uma escola de teatro amador no municipio de Niterdi (Rio de Janeiro), que
durou até janeiro de 2022. O pano de fundo englobante de todo o trabalho foi a pandemia da
Covid-19. Ainda que suas implicacdes extrapolassem os limites do estudo, sua existéncia —
atenuada em alguns momentos e violenta em outros — interferiu extensamente na presenga
(fisica ou virtual) em campo. In situ, foram experimentadas as nuances relacionadas ao
ensino remoto em teatro; o uso de mascara de protecdao nas expressivas e exaustivas sessoes
de aula; os receios relacionados ao contagio, mas o desejo de interagdo e circulacao etc.

Por que a pandemia foi tdo importante do ponto de vista da organizacdo da pesquisa?
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Toda a dindmica interna do grupo pesquisado foi afetada e dinamizada de uma outra maneira
pelo evento. Para além de suas incalculdveis repercussoes a curto, médio e longo prazo para a
historia da humanidade, a pandemia serviu de catalisador e difusor do teatro amador como
uma possibilidade de “melhora” ao bem-estar geral de individuos comuns. Talvez, tal qual os
exercicios funcionais, a yoga e a feitura de paes artesanias — “modas” que se difundiram no
periodo de reclusdo —, o teatro entrou, muito oportunamente, no rol de atividades, habitos e
praticas que se flexionaram a ‘“satide mental” ou a quaisquer outras insignias do cuidado
consigo.

A época, a hipotese encontrava respaldo no quadro de perspectivas nativas. Havia
projetos adversos aos da carreira de ator/atriz com a realizacdo daquela formagdao. Além dos
aspirantes a uma carreira profissional, haviam cursantes que estavam ali para ampliarem os
seus circulos de convivio e se verem engajados em alguma atividade alheia a vida laboral.
Estes se caracterizavam por serem uma minoria de adultos economicamente estaveis que
enxergavam na realizacao do teatro uma atividade ludica. Ela se interpunha a cotidianidade e,
mais especificamente, a rotina de trabalho. Em outra ocasido me detive a esse grupo e as
diferentes formulagdes do que, para eles, significava “fazer teatro” (Medeiros, 2023).

De maneira muito resumida, o contato com o curso parecia servir para eles como uma
fonte inesgotavel e polivalente de atributos que incidiam positivamente em suas vidas. Tanto
na potencial resolucdo de problemas relacionados a timidez, ampliacdo do circulo social,
quanto no “descobrimento de outras formas de ser e estar no mundo”, a quinta arte vicejava
como um simbolo que irradiava a totalidade dos individuos.

Surfe

Os fios que se distenderam das formulagdes apresentadas se espargiram e me levaram a
novas zonas de apreciacdo. Subculturas e modos de vida hedonistas me capturaram e
exigiram mais do que a minha aten¢do, meu “faro etnografico”.

Recordo-me de caminhar na praia no inicio de 2023 quando maliciei pela primeira vez
o surfe como algo mais do que uma pratica esportiva e aquatica. No mar, surfistas remavam
mar adentro enquanto que, na areia, uma escolinha de surfe servia de ponto de encontro.
Jaziam ali pranchas de distintas cores e tamanhos. De bracos cruzados e rosto franzido para o
horizonte havia um homem com cerca de quarenta anos, era um sujeito queimado de sol e
cabelo parafinado nas pontas, parecia ser o instrutor. Alteridade at home, por assim dizer. O
evento foi seguido de um estranhamento antropoléogico.

O concrescer de visdes de mundo, estilos e formas de vida alternativas aos do
pesquisador sdo, para ele, um apanagio ao interesse etnografico. A complexidade da vida em
sociedade o instiga por suas tonalidades e formas. Naquela tarde de calor na praia, imagens
corriqueiras se gravaram em mim justo as vésperas da escrita da dissertagao e perduraram até
hoje de modo que fui levado a programar outro campo de pesquisa para o doutorado.

Como lembra Marylin Strathern (1991: 54, tradu¢dao minha)? em Partial Connections,
“As continuidades que tenho em mente sdo menos uma questdo de semelhangas abstratas do
que de proximidades”. As pontes e conexdes desencadeadas entre objetos e coisas se devem
menos as suas caracteristicas imanentes do que a maneira pela qual se organizam e sdo
dispostas dentro de relagdes, envolvimentos em que a pessoa do pesquisador ¢ participe. As
continuidades e rupturas sdo intrinsecas as trajetdrias pessoais e coletivas.
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Desse modo, os percursos académico-profissionais ndo podem ser vistos como
unidirecionais e, portanto, a delimitacdo das agendas de pesquisa compreende aspectos tanto
racionais quanto emocionais. Assim como nas escolhas de objeto e local de pesquisa, o
empreendimento etnografico busca satisfazer um conjunto de critérios mais ou menos
subjetivos, tais como: proximidade, praticidade, atragdo, alteridade e interesse (Rojo, 2015).
E possivel dizer, com isso, que imprevisibilidade e a qualidade daquilo que é inefavel
tabulam nas escolhas e caminhos que se apresentam ao pesquisador de campo.

Ou seja, a caracteristica daquilo que ndo se sabe, ndo ¢ exprimivel e ndo pode ser
expressado em formulas deve ser pontuado como condizente a qualquer investimento
etnografico. Conspirar, ter a impressao € intuir sao apenas uma pequena parte do rol de acdes
que compreendem o agir as cegas. Esse elemento que cintila e orbita ao redor do que ¢
emocional e do que ¢ racional, mas que nao pode ser qualificado, ¢ a totalidade de uma
trajetoria em seu fluxo permanente, na duragao de seus processos € movimentos.

Assim fui ao surfe e aos surfistas, desorientado e a escuta do “zumbido jamesiano”,
como chamou Geertz (2012) as primeiras impressoes tidas em campo. H4 mais um elemento
crucial que se tabulou junto a mudanca do locus da pesquisa. Ha um grande saldo de natureza
reflexiva e generalizante que pode ser creditado a minha experiéncia no campo da pratica do
teatro, ele perdura hoje no meu olhar aos surfistas e pode ser encarado enquanto uma
apercepcao sociologica, no sentido dummontiano.

Os sujeitos na contemporaneidade urgem pela melhora de seus bem-estares e de seus
quadros psiquicos, sobretudo os membros daquilo que se convencionou a chamar, a partir da
antropologia urbana, de “classes médias psicologizadas”. Acredito que o teatro tenha me
levado a olhar para a contemporaneidade do ponto de vista daquilo que se constitui como as
“buscas”, “vontades” ou “desejos” existenciais dos sujeitos de que nela habitam.

Em um campo tao poroso e afeito as pulsdes romanticas que caracterizam as producoes
mididticas, culturais e esportivas, o surfe parece se afeicoar a muitas facetas do que se
apresenta enquanto uma configuracdo de existéncia marginal, alternativa ou virtual. O que ¢ o
ato sublime de surfar? Teatro e surfe ganham uma rota de intervencao conjunta.

De alguns modos, senti-me inclinado a rascunhar outrora o conceito de
“insuportabilidade da vida cotidiana”. Ou, até¢ “insuportabilidade da vida ordinaria”, pois
trazia a dubiedade do ordindrio e expressava essa espécie de malheur permanente. A vida
laboral, familiar, em comunidade ndo supre a incompletude permanente do sujeito citadino.
Ele ¢ instado, cada vez mais, aos valores da “verdade sobre si”’; da felicidade permanente; de
“estar bem consigo mesmo”. Ou seja, ele ¢ movido sempre para novos estimulos de
retotalizacao.

O dominio da interioridade nos dias de hoje ¢, portanto, constituido pela ‘“ansia”
(Campbell, 2001) ou “falta”. Falta constituinte. Instado a sua verdade, o sujeito encontra uma
certa coincidéncia entre interioridade e a realidade. E ¢ no plano de sua vida rotineira, laboral
e urbana, que visualiza aquilo que lhe padece. Nesses moldes, viver implica na tentativa de
conciliagdo individual da triade agostiniana da verdade/interioridade/vontade (Duarte e
Giumbelli, 1994).

A “insuportabilidade da vida cotidiana” compreende, enfim, o complexo movimento
do qual tenho notado com base no direcionamento dos sujeitos a atividades e praticas que,
quando nao prometem abertamente, ambicionam preencher aquilo que lhes ¢ faltante ou
escasso. No mais das vezes, essas atividades, praticas, exercicios, comunidades, usos e
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grupos se apresentam como espagos de ‘“fuga”, “escape”, “poténcia”, “revitalizacdo” e
“recomposicao”.

E neste ponto que o surfe adentrou o escopo de meus interesses reflexivos. Desde a sua
popularizacao internacional nos anos de 1960, a pratica esteve associada a um estilo de vida
jovem e hedonista, com forte acento a celebragao do prazer e avesso a ética do trabalho. No
Rio de Janeiro, especificamente, o surgimento do surfe e a consolidagdao de outros esportes da
natureza coincide com o extenso processo de “redescoberta da natureza”, responsavel por
reconfiguragdes significativas da malha urbana. A época, se multiplicavam na regido
metropolitana iniciativas que intentavam conciliar a natureza a cidade, tal qual o Plano Lucio
Costa coetaneo a ocupagao urbana da Barra da Tijuca (Dias, 2008).

Em consonancia com a popularizacdo de outros habitos e comportamentos, uma fragao
da sociedade carioca tomou conhecimento do modismo da alimentagdo organica; dos estilos
de vida espontaneos; da jardinagem e do aparecimento de costumes de lazer e férias na
natureza, como em hotéis-fazenda e regides litoraneas, com a realizacdo de trilhas e do
camping; além do aparecimento dos esportes na natureza. Fugir da cidade e de seu ambiente
sujo, poluido e decadente, mesmo que temporariamente, forjou a tonica do fendmeno social
de busca pela natureza e bem-estar. (Dias, 2008).

A vista disso, a problematica da pesquisa em curso ¢ alcancada: que visdes de mundo,
modos de consumo, participagdes politicas, concepgdes de meio-ambiente, ecologia e modos
de habitar a cidade estdo sendo gestados pelo surfe em suas diferentes concepgdes (esporte,
lazer, hobby, “filosofia de vida” etc)? Confia-se, portanto, ao surfista e a coletividade que o
envolve o cerne da investigacdo que se almeja. Seguindo os seus passos, suas aspiragdes €
projetos, se intenta ndo somente a realizacdo de uma analise sensivel a experiéncia e a praxis,
mas também um diagndstico especifico da contemporaneidade, sob o ponto de vista de um
grupo relevante a sociedade brasileira.

Na atual pesquisa, o campo empirico foi delimitado e o trabalho de campo tem se
desenvolvido nas praias da Zona Oeste carioca. A andlise se encontra em fase exploratoria,
levantamentos e interpretacdes primarias estdo sendo feitos. Ha também o desejo de se
realizar o trabalho de campo etnografico na praia do Arpoador, situada no bairro de Ipanema,
um dos bercos do surfe na cidade. Ali, sdo encontradas inimeras escolinhas de surfe e ¢ um
dos “picos”4 mais frequentados do Rio de Janeiro.

Consideracoes finais: a escrita etnografica, a troca de objetos de estudo e a
comparabilidade

Em texto ja citado, Marylin Strathern (1991) teceu comentarios bastante proveitosos
em mengao a um debate sobre a producao de conhecimento na Antropologia. Segundo ela, as
preocupagdes de escrita da antropologia pds-moderna alteraram o paradigma do realismo
enquanto género narrativo, mas ndo foi capaz de lidar com realismo epistémico. Para
Strathern, a disciplina continua a tratar de diferencas “reais”, ainda que se saiba que a escrita
etnografica compde um tipo de conhecimento que transborda ao “empirico”.

De acordo com a antropdloga britanica, o conhecimento etnografico ¢ necessariamente
“fora do tempo” (Ibid: 48). Assim, antes de se tornar texto, isto ¢, matéria estabilizada, a
experiéncia do trabalho de campo pode ser considerada memoria. Ao meu ver, mais do que
fora do tempo, a descrigdo antropoldgica ¢ sobre o “agora”. Pois, ¢ somente na recordagao de
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um “antes” que me torno apto a notar e me apossar de um ‘“agora” qualitativamente diferente
(Schutz, 2014: 34). E a esse jogo de luzes entre o fluxo da duragdo e a percepcao
materializante que Schutz chama atencao quando diz:

Eu ‘fiz presente’ o Agora imediatamente seguinte apenas por deixa-lo tornar-se
rigido, através da fixagdo por decreto como o Agora que apenas era, como um

ualitativamente diferente do outro. Intencionalmente interrompendo o fluxo eterno,
%ormei uma imagem da minha ‘condi¢do’ interior a partir do Agora, que esta apenas
se formando, e do Agora que acabou de ser (Ibid, tradugdo minha)s.

Estabelecido o “agora” enquanto a percepc¢ao qualitativa da mudanga continua, o que
isto ressoa para o que se almeja este texto? A Etnografia esta no centro da resposta. Ela ¢
menos sobre o “presente etnografico”, matéria sobre a qual a antropologia pés-moderna ja se
debrucou, do que o “momento presente da escrita”. Ainda que se recorra a registros,
memorias e imagens do ja se passou, a descricao etnografica sempre foi e sempre serd feita
no agora.

Em vias de concluir, volto aos problemas que fagulharam este texto: a
comparabilidade e a troca de objetos. Guiando-me por minhas proprias experiéncias pessoais
enquanto novigo na Antropologia e pondo em perspectiva as pesquisas de metrado e
doutorado, procurei refor¢ar a condi¢do sine qua non do antropdlogo como produtor de um
conhecimento situado. Mais do que isso, ele ¢ o vetor que torna inteligivel e justificavel
procedimentos comparativos entre objetos de estudo distintos.

Quando em campo, as matérias-primas de toda a experiéncia etnografica sado
interpretacdes. Logo, o desencadear entre objetos de pesquisa € o tipo de perspectiva que se
projeta sobre eles reflete a ideia de que a unidade daquilo que se apreende — no caso da
Etnografia, o interlocutor A, B ou C — fornece a silhueta de imagens pré-determinadas por
minha prépria memoria (Schutz, 2014). O que isso significa? Significa que sou “eu” — um eu
etnografico, por assim dizer — quem fornece os parametros daquilo que ¢ comparavel e ndo as
caracteristicas ou propriedades internas ao objeto.

No meu caso, significa que questoes lindeiras a constru¢ao social do aluno de teatro
ressoam e apresentam tracos com elementos que surgem de uma primeira abordagem ao
surfe. A troca de objetos de estudo realizada por mim responde a diferentes fatores, dentre os
quais o acaso, o rigor da teoria antropologica e a intencdo a comparabilidade. Este tltimo
deve ser compreendido menos como uma iniciativa que traca conexdes entre minhas agendas
de pesquisa do que o esfor¢o em esbogcar uma semelhanga entre fenomenos mal ou ndo
compreendidos. E, genuinamente, uma formula “fantéstica”:

Fazer uma comparagdo, ou fazer uma analogia, ndo é necessariamente imputar
conexdo: pode indicar uma semelhanca, em vez de uma relagdo, e a semelhanga
pode ser fantdstica, em vez de real, "magica" [...]. No entanto, o proprio ato de
comparar também constitui um fazer de conexodes, ¢ evoca uma relagdo metaforica.
Michael Jackson (1987:21) observa: "O fato de as coisas serem usadas com base em
semelhangas magicas ndo impede que tenham valor intelectual e terapéutico”. Por
outro lado, usar as similitudes da as coisas um valor: comparagdo intelectual,
terapéutica — cria sua multiplicidade (Strathern, 1991: 51, tradugao minha)é.

O fio condutor de minha trajetéria parece estar afeita a “fantasia” da pessoa humana,
vetor de outra “fantasia”, a cultura, e pedra de toque antropoldgica. Meus objetos de estudo,
aparentemente desconexos e isolados — o teatro e o surfe —, guardam em si as modalidades
emergentes em que a pessoa ocidental, mais propriamente o sujeito citadino, se expressa.
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Tematicamente orientado a pessoa/sujeito/individuo, meus anseios analiticos estiveram e
estdo comprometidos com o seu desvelamento ou, mais corretamente, o entendimento acerca
dos seus modos de constituicao (subjetivacao) na contemporaneidade. Por isso a formalizagao
conceitual da “insuportabilidade da vida cotidiana/ordinaria”.

E notéria a centralidade que tais inquietacdes exercem na conformacdo de minha
postura diante da academia e de meus anseios reflexivos. Elas proporcionam uma linha
norteadora que estabiliza e direciona o caminho de minha formag¢ao sempre com o vigor de se
proceder sobre o desconhecido e o estranho. Pois, como escreveu Schutz (2014: 32), pensar ¢
especializar o fluxo das alteragdes continuas e reverté-las em conceitos.

Notas

1 “Originally, we assumed that we will arrive at the 'object' through a comparing function
which, so to speak, provides us with unchanging groups of images which, again, among
themselves have in common certain 'quality groups,' for instance, expansion. After the
investigation of the mechanism of our flow of memory, we have to realize that this path does
not lead to the object, to space, to time, in short, to anything external. This is so because these
'qualities' of extension, of time, etc., enter so to speak automatically and without our help into
our memory images. They are contained in the image of our 'Now' and 'Thus,' but just as
qualities, as virtual [...]” (Schutz, 2014: 39-40).

2 Na década 1960, Lévi-Strauss chamou ateng¢do para o risco de a Antropologia se tornar uma
ciéncia sem objeto, dado o desaparecimento fisico das chamadas populagdes nativas,
sociedades “outras” historicamente estudadas (Peirano, 2006: 40).

3 “The continuities I have in mind are less a question of abstract similarities than of
proximities” (Strathern, 1991: 54).

4 Segundo Cythia Albuquerque (2006: 10), o pico € o lugar onde as ondas propicias a pratica
do surfe quebram, mas também ¢ o ponto social e simbolico que os surfistas empregam na sua
apropriacao do territério terra-mar.

S “] have 'made present' the immediately following Now only through letting it become rigid,
through fixation by fiat as the Now which just was, as one qualitatively different from the
other. Intentionally disrupting the eternal stream, I formed an image of my Inner 'condition'
out of the Now, which is just forming itself, and the Now which just had been” (Schutz, 2014:
34).

6 “To draw a comparison, or make an analogy, is not necessarily to impute connection: it may
indicate a resemblance, rather than a relation, and the resemblance may be fantastic, rather
than real, 'magical'. Yet the very act of comparing also constitutes a making of connections,
and evokes a metaphorical relationship. Michael Jackson (1987: 21) notes: " [T]he fact that
things are used on the basis of magical similitudes does not preclude their having intellectual
and therapeutic value." Conversely, using the similitudes gives things a value: comparison

Revista Zabelée, Teresina, ISSN 2764-0787 - Vol. 6, n. 1 (2025)



0 Encontro etnografico e a construcdo do conhecimento antropoldgico

intellectual, therapeutic - creates their multiplicity”.
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Introducao

Falar sobre os quilombos exige aten¢dao aos seus processos historicos de formagao e a
complexidade das experiéncias vividas em seus territorios. As comunidades quilombolas nao
podem ser reduzidas a narrativas de isolamento ou exclusdo. Suas trajetorias sdo marcadas
por resisténcias, saberes proprios, redes de solidariedade e articulagdes com o mundo urbano.
Muitas familias quilombolas mantém rotinas que envolvem deslocamentos diarios para
estudar ou trabalhar nas cidades, evidenciando uma intensa circulacio entre os espagos rurais
e urbanos.

A historiadora Beatriz Nascimento (2021) nos lembra que quilombos e favelas
compartilham histérias de luta, construcdo de autonomia e enfrentamento das opressoes.
Nesse sentido, a frase potente de Nego Bispo (2015) ganha ainda mais sentido: “no dia em
que os quilombos perderem medo das favelas, que as favelas confiarem nos quilombos e se
juntarem as aldeias, todos em confluéncias, o asfalto vai derreter!”.

As fotografias apresentadas neste ensaio foram realizadas em um territério quilombola
situado na Serra do Evaristo, em Baturité-CE, durante uma experiéncia de pesquisa em
territorio. O Quilombo situa-se cerca de 90 km de distdncia da capital Fortaleza. A
comunidade estd numa regido de dificil acesso, a 09 km da sede, na latitude 4.37579 e
longitude 38.916504 e uma altitude de 535,83 m acima do nivel do mar (Braga, 2021). Em
fevereiro de 2010 a Fundacdo Palmares emite a certiddo de autodefinicdo da comunidade
remanescente de quilombo, com o cadastro geral n° 012, registro n° 1.264, fl. 79. Com
aproximadamente 180 familias, contabilizando 800 pessoas (Braga, 2021), ao adentrar no
territorio e conviver pela comunidade observa-se que o principal meio de subsisténcia da
populagdo gira em torno do plantio, cultivo e comercializagdo da banana.

A construgdo deste trabalho esteve profundamente ligada a experiéncia da observagao
participante, uma das ferramentas centrais da etnografia. O contato direto com a comunidade,
os deslocamentos até o territdrio, a escuta atenta e a convivéncia diaria permitiram acessar
aspectos sutis do cotidiano quilombola. Como destaca Lima et al., (2024), o pesquisador leva
consigo suas experiéncias e referéncias ao campo, colocando-se em relagdao direta com os
envolvidos na pesquisa. A observacdo etnografica, nesse sentido, vai além da descrigdo: ela se
faz no encontro, no envolvimento, no aprendizado mutuo. E também, como defende Ménico
(2017), uma metodologia que possibilita compreender as dindmicas sociais, 0s gestos, as
praticas e os sentidos que atravessam a vida cotidiana dos grupos pesquisados.

Foi nesse contexto que a fotografia se revelou como uma ferramenta potente ndo
apenas de registro, mas de constru¢ao do olhar antropoldgico. Mais do que representar, as
imagens dialogam com a experiéncia vivida, compondo um exercicio de escuta visual e de
traducao sensivel do territdrio. Ao pensarmos a fotografia na antropologia, ¢ necessario
reconhecer seu papel historico na constituicdo da tradi¢ao etnografica. Como analisa Etienne
Samain (1995), o “ver” e o “dizer” caminham juntos na escrita antropologica, € a imagem
pode se tornar uma linguagem propria de expressdo e andlise. Assim, as fotografias aqui
apresentadas ndo sao meros complementos textuais, mas parte constitutiva da narrativa
proposta: elas carregam sentidos, memorias, afetos e presencas.

Este ensaio busca, portanto, articular texto e imagem como formas complementares de
narrar o cotidiano quilombola, ressaltando o protagonismo da comunidade, a beleza de seus
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modos de vida e a forca de suas praticas. O encontro etnografico, aqui, ¢ entendido como um
processo de escuta e coautoria, em que o pesquisador se deixa afetar pelas historias e
experiéncias que encontra. Ao invés de uma simples representagdo, o que se propde ¢ uma
reflexdo visual e escrita sobre os modos de ser e resistir da Serra do Evaristo — uma
paisagem viva de saberes, luta e cuidado.

Fotografia 1. Estrada de terra em meio as plantacées de bananeiras

Fonte: Arquivo pessoal, 2023
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Fotografia 2. Mirante exuberante da Serra

135

Fonte: Arquivo pessoal, 2023
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Fotografia 3. Pintura representando uma trabalhadora em muro, autor
desconhecido
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Fonte: Arquivo pessoal, 2023
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Fotografia 4. Desenho em barro
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Fonte: Arquivo pessoal, 2023
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Fotografias S e 6. Interior do museu local
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Fonte: Arquivo pessoal, 2023
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Fotografia 7. Ponto cultural da comunidade
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Fonte: Arquivo pessoal, 2023

Revista Zabelé, Teresina, ISSN 2764-0787 - Vol. 6, n. 1(2025)



0 Encontro etnografico e a construcao do conhecimento antropoldgico

Fotografia 8. Fruta carambola
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Fonte: Arquivo pessoal, 2023
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Fotografia 9. Trabalhador colhendo bananas
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Fonte: Arquivo pessoal, 2023
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Fotografia 10 e 11. Prédio da escola de educag¢io quilombola Osorio Julido
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Fonte: Arquivo pessoal, 2023
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RESUMO

O presente artigo explora a centralidade das plantations na formagdo das hierarquias sociais,
econdmicas e raciais no Brasil, as entendendo ndao apenas como estruturas econdmicas
coloniais, mas sistemas de organizacdo social. A discussdo incorpora temas como
plantationoceno, € como o trabalho forcado e a racializagdo moldaram essas sociedades,
refletindo-se em desigualdades contemporaneas e racismo ambiental. O texto também ressalta
a importancia de resgatar narrativas silenciadas para compreender as raizes das desigualdades
atuais. Conectando Historia, Antropologia e Ecologia, o artigo evidencia como o legado das
plantations permanece vivo, influenciando desde as relagdes de trabalho até os impactos
ambientais e as disputas pela constru¢ao da memoria e identidade coletiva.

Palavras-chaves: Plantation; Neoextrativismo; Raca; Plantationoceno; Colonialismo.

RESUMEN

El presente articulo explora la centralidad de las plantations en la formacion de las jerarquias
sociales, econdmicas y raciales en Brasil, entendiéndolas no solo como estructuras
econdmicas coloniales, sino como sistemas de organizacion social. La discusion incorpora
temas como el plantationoceno, y cémo el trabajo forzado y la racializacién moldearon estas
sociedades, reflejandose en desigualdades contempordneas y racismo ambiental. El texto
también resalta la importancia de rescatar narrativas silenciadas para comprender las raices de
las desigualdades actuales. Conectando Historia, Antropologia y Ecologia, el articulo
evidencia como el legado de las plantations permanece vivo, influyendo desde las relaciones
laborales hasta los impactos ambientales y las disputas por la construccion de la memoria y la
identidad colectiva.

Palabras claves: Plantation; Neoextractivismo; Raza; Plantationoceno; Colonialismo.

ABSTRACT

The present article explores the centrality of plantations in shaping social, economic, and
racial hierarchies in Brazil, understanding them not only as colonial economic structures but
as systems of social organization. The discussion incorporates themes such as the
Plantationocene and how forced labor and racialization have shaped these societies, reflected
in contemporary inequalities and environmental racism. The text also emphasizes the
importance of recovering silenced narratives to understand the roots of current inequalities.
By connecting history, anthropology, and ecology, the article highlights how the legacy of
plantations remains alive, influencing everything from labor relations to environmental
impacts and disputes over the construction of memory and collective identity.

Keywords: Plantation; Neoextrativism; Race; Plantationocene; Colonialism.
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Introducio

Qualquer proposta de compreender a forma como as sociedades que foram
diretamente impactadas pelo colonialismo europeu se organizam, sem analisar a importancia
central das plantations na estruturagdo da hierarquia social e econOmica, que tem suas
reverberagdes claramente sentidas até os dias atuais, falhara. Desde que as plantations
surgiram, apesar de momentos de ascensdo e queda, elas sempre estiveram presentes
enquanto pilares essenciais na estrutural dessas sociedades. Com o boom das commoditites!
no inicio do milénio e as mudangas climaticas cada vez mais perceptiveis, os debates sobre
as plantations, sua importancia e seus impactos nas sociedades € no meio ambiente tomaram
forca.

As analises sobre as formas de cultivo da terra, as relagdes de trabalho estabelecidas
no campo e o impacto dessas na organizagdo de diferentes sociedades e momentos historicos
sdao constantes dentro da antropologia e outras areas de conhecimento. Nas ultimas décadas
houve uma diversificagdo e especializacdo técnica em praticas neoextrativistas, inclusive
com o avanco do agronegdcio, ndo so de suas fronteiras e importancia economica, mas dele
enquanto forma de organizagdo social e politica. Tornando-se ainda mais importante resgatar
e aprofundar as discussdes sobre as plantations e seu vivissimo legado. Entender a histéria
das plantations enquanto parte constituinte da construcdo de desigualdades sociais e da
despossessao territorial ¢ essencial para compreender a organizagdo social, econdmica e
politica de sociedades como a brasileira.

Na tentativa de compreender a realidade atual no que diz respeito, entre outras coisas,
a dimensdo dos impactos causados pela acdo humana sobre o mundo, alguns conceitos tém
surgido nas discussdes no meio da antropologia e outras ciéncias humanas, como:
Antropoceno plantationoceno/plantatioceno. Tais discussdes abrangem conhecimentos
interdisciplinares, estabelecendo pontes entre as ci€ncias humanas, fisicas e bioldgicas,
diferentes autores analisam esse impacto humano no ambiente por diferentes frentes de
aproximacao e pontos centrais de analise.

Os conceitos

O conceito de Antropoceno facilita o estabelecimento de pontes com outras areas de
conhecimento, especialmente para fora das ciéncias humanas, porém o termo apresenta
limitagdes. Os seres humanos nao sdo um bloco monolitico que impactam o mundo da
mesma forma, que tem acesso aos mesmos recursos € consomem da mesma forma, Donna
Haraway (2019) afirma que

Hé4 uma maneira pela qual o Antropoceno é considerado um ato da espécie, em
oposi¢do a um conjunto de conjunturas historicas situadas que definitivamente ndo
sao um ato da espécie. [...] Isso ndo ¢ um ato da espécie; ¢ um conjunto de
conjunturas historicas situadas, e acho que, at¢ hoje, o termo Antropoceno torna isso
mais dificil, ndo mais facil, de ser compreendido (Mitman; Haraway; Tsing, 2019:
4, em tradugdo livre).

Nesse sentido focaremos a discussao aqui naquelas andlises que se centram na
importancia e no impacto das plantations enquanto forma de estruturagdo social-econdmica,
e em como tais pontos nos ajudam a compreender os impactos do colonialismo e a
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racializacdo das sociedades e das relagdes de trabalho a elas intrinsecas.

A plantation ¢ entendida aqui como um conceito para além de um lécus de exploragao
neoextrativista, mas como um processo que envolve: uma simplificagdo radical de modos de
vida; a substituicdo de pessoas, plantas e outras formas de vida; utilizagdo de trabalho
forcado; a “desordem do tempo das geragdes entre as espécies, incluindo a humana” e como
sendo um processo “que seria radicalmente incompativel com a capacidade de gostar e cuidar
de lugares” (Mitman; Haraway; Tsing, 2019: 6). A plantation, quando analisada sob esse
prisma, € tanto uma constru¢do narrativa quanto uma localidade no sentido literal, sendo
assim, mais do que apenas uma institui¢do material que nos faz caminhar para a catastrofe do
plantantionoceno, mas um conjunto de ideias, ideologias e narrativas (Aikens; Clukey; King;
Wagner, 2019).

No debate sobre os aspectos que ajudam a definir a plantation enquanto sistema um
sistema social e econdmico, Haraway e Tsing colocam que o trabalho for¢ado (ndo apenas de
humanos) ¢ algo central para o sistema de plantation, pois nem todo trabalho nio escravo é&,
necessariamente, um trabalho livre em uma acep¢do mais marxista do conceito. As autoras
nao pretendem, com o uso da expressdo trabalho for¢ado, realizar uma equivaléncia das
relacdes de trabalho existentes nas plantations atuais com aquelas do periodo escravocrata
(apesar de no Brasil ndo ser dificil encontrar situacdes de trabalho analogo a escraviddo na
atualidade), mas sim, nas palavras de Haraway, abordar a questdo do trabalho forcado da
seguinte perspectiva:

I would not for a minute equate hereditary human slavery and wage labor. I think the
is a tremendous, obvious violence in any such equation. On the other hand, the
disciplining of human labor in such a way that reduce the degrees of freedom of the
laborer to do anything other than that demanded labor is part of what I mean by the
term force. And maybe a radical reduction of degrees of freedom for determining
lifeways, food-getting practices, where your children are going to work, at what age
your children are going to work, and where you’re going to live. This existed in tl%e
older systems of plantations that didn’t rely directly on hereditary slavery but other
modes — for example, various kinds of tax systems and constricted wage labor
systems. Plantation agriculture in Hawai’i, for example, was never directly slave
labor, but it was differentiated by racial group. It depended on long-term contracts
with spatially displaced people, which amounted to forced labor, and it produced and
reproduce very distinct racial categories that trouble the Hawaiian Islands to this day.
This is not free labor (Mitman; Haraway; Tsing, 2019: 7).

Nao considero ser possivel desassociar as ideias de plantation, raca e colonialismo, ao
menos em sociedades como Brasil e Estados Unidos da América, que sofreram (e ainda
sentem) os impactos diretos de sistemas colonialistas. A plantation ndo serviu apenas para
gerar divisas durante o periodo colonial, mas também definiu muitos aspectos da vida pos-
escraviddo, pois ela institui e consolidou uma economia racializada nessas sociedades
(McKittrick, 2013). As discussdes sobre plantantionoceno colocam a plantation ndo apenas
no cora¢do da modernidade ocidental, mas também como engrenagem central do capitalismo,
do imperialismo, da industrializagdo e da destrui¢do ecologica (Aikens; Clukey; King;
Wagner, 2019), sendo as populacdes ndo-brancas e aquelas localizadas em regides periféricas
as mais diretamente afetadas por seus impactos.

Katherine McKittrick trabalha com a ideia de plantation futures, esse conceito traga
uma linha no espaco-tempo que liga a plantation do ambiente rural as prisdes e areas
empobrecidas das cidades, e consequentemente, traz um foco definido nas formas como a
plantation ¢ um locus continuo de violéncia e de morte de negros. A discussdo sobre
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plantations ¢ recobrada aqui de forma similar aquela feita por Grada Kilomba (2018),
analisando a plantation enquanto um marco histérico e teorico que ajudou a moldar
sociedades, especialmente aquelas que se encontram na periferia do capitalismo. McKittrick
nos apresenta a ideia das plantations enquanto locais nos quais os negros teriam sido
“plantados” nas américas, com o status de mercadorias e ndo de seres humanos. Essa
situagdo possui uma ligagdo direta com a hierarquia social que foi construida com base na
organizagdo das plantations e do trabalho for¢ado (e escravo) que se tinha nas américas.

O colonialismo

O racismo, que ¢ uma das bases da constru¢do do poder nas sociedades que foram
diretamente impactadas pelo colonialismo, tem suas origens intrinsicamente ligadas as
logicas constituidas nos ambientes das plantations. Tendo o sujeito branco como ponto de
partida e a discriminagdo como mecanismo de se exercer o poder sobre um grupo, o racismo
constroi o lugar do outro, o diferente, aquele que foge a norma do sujeito pleno. Essas
diferengas construidas “estdo inseparavelmente ligadas a valores hierarquicos” (Kilomba,
2018: 75), com a naturalizacdo do sujeito universal da branquitude e ecoando a hierarquia
constituida nos campos das plantations. Uma das praticas utilizadas para reforcar essas
relacdes hierarquicas foi, ao “plantar” o negro na terra e (tentar) retirar os indigenas dela,
utilizar terminologias generalizadoras para se referir a eles. Nego Bispo, pensador
quilombola brasileiro, nos traz reflexdes neste sentido:

Os colonizadores, ao os generalizarem apenas como "indios", estavam
desenvolvendo uma técnica muito usada pelos adestradores, pois sempre que se
quer adestrar um animal a primeira coisa que se muda ¢ o seu nome. Ou seja, oS
colonizadores, ao substituirem as diversas autodenominagdes desses povos,
impondo-os uma denominagdo generalizada, estavam tentando quebrar as suas
identidades com o intuito de os coisificar/ desumanizar. [...] No entanto, os povos
africanos, assim como os povos pindoramicos2, também se rebelaram contra o
trabalho escravo e possuem as suas diversas autodenominagdes. Os colonizadores,
ao chama-los apenas de "negros", estavam utilizando a mesma estratégia usada
contra os povos pindoramicos de quebra da identidade por meio da técnica da
domesticagao. (Bispo, 2015: 32).

O legado de tais praticas dos colonizadores ¢ perceptivel até os dias atuais, essa
tentativa de negacdo de identidade serviu para fortalecer as relagdes hierarquicas e a
estruturacdo do poder nas plantations. Nesse mesmo caminho, Wolford afirma que a
plantation teve um papel central na constru¢cdo da vida moderna desde a inser¢do do poder
europeu no resto do globo (Wolford, 2021), sendo assim importante pensar o impacto das
plantations para além do meio rural. A forma de exploracdo colonial que foi cristalizada no
campo ajudou a definir e dar suporte as formas de exploragdo que ocorrem no meio urbano,
inclusive dentro do ambiente fabril reforcando a racializacao da hierarquia 14 existente.

Ao compreender a plantation enquanto um sistema social-economico fundamentado
racialmente, Wolford afirma que, dessa forma, a ideia de plantionoceno ajuda a colocar a
discussdo de raca no centro das analises sobre a modernidade ¢ o colonialismo (Wolford,
2021). Os locais que foram colonizados por Portugal sdo estruturados até¢ hoje com base no
legado das plantations, com sociedades profundamente hierarquizadas e extremamente
dependentes da economia de base neoextrativista, enxergando nessa pratica o Unico
horizonte possivel para alcangar a produtividade e progresso desejados.
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Wolford (2021) nos apresenta visdo de que a dindmica das plantations define as
caracteristicas sociais, ecologicas e politicas das novas fronteiras de commodities no mundo.
As relagdes dentro dos complexos agroindustriais, que envolvem, além das plantacdes de
monoculturas voltadas para a exportacdo, os locais de processamento bdasico das
commodities, seguem logicas de organizacdo do trabalho que se alteraram pouquissimo no
ultimo século, apesar das diversas inovagdes tecnoldgicas. A légica da produtividade a
qualquer custo, incluindo a satde do trabalhador, e da vida inteira girar em torno do ambiente
do trabalho se manteve a mesma. Novaes (2007) aborda os limites fisicos de tal produtividade
cobrada dos trabalhadores nos canaviais paulistas, tratando sobre o uso de soros para superar
as caibras causadas pelas exaustivas jornadas de trabalho no corte de cana:

Soros e remédios sdao expedientes adotadas pelas usinas e pelos proprios
trabalhadores para garantir um ritmo de trabalho que vai além da capacidade fisica
de muitos. Como em um processo de ‘selecdo natural’, sobrevivem os mais fortes.
Mas a pergunta é: como e até quando sobrevivem? Soros e remédios podem ser
vistos como expressdo do paradoxo de um tipo de modernizagdo ¢ expansdo da
lavo)ura canavieira que dilapida a mao-de-obra que a faz florescer. (Novaes, 2007:
173).

Nas ultimas décadas, os avangos tecnologicos, somados a desterritorializagdo de povos
e comunidades tradicionais, levaram a um aumento da produtividade do agronegocio
brasileiro, tal situacdo veio acompanhada de um processo de sofisticagdo dos métodos de
organizagao interna entre os representantes dos setores ligados ao agronegodcio. Esse processo
levou a constituicdo da Concertacao Politica do Agronegocio, que pode ser compreendida
como uma composi¢do intersetorial com representagdes de diversos setores do agronegocio
envolvendo além daqueles ligados a agricultura, representantes da industria e de servigos;
empresas de comunicagdo e consultoria e representantes dos trés poderes do Estado. Nesse
sentido, Mintz (2010), ao analisar a importancias dos canaviais na histéria mundial, afirma
que as plantations sdo uma sintese “of field and factory, an agroindustrial system of enterprise
integral to the historic rise and growth of capitalism.”

A concertagdo ¢ caracterizada, além da intersetorialidade, pela abrangéncia privado-
estatal, multilateralidade e o alto indice de institucionalizacdo (Pompeia, 2021). Tal
composi¢do organiza os interesses de diferentes atores do agronegdcio, de dentro e fora da
porteira3, para facilitar a aprovacdo de politicas estatais benéficas para suas atividades
econdmicas, ¢ uma ‘“situacdo na qual agentes em oposi¢do procuram racionalizar suas
diferengas com vistas a encontrar consensos” (Pompeia, 2020: 2). Palmeira (1989), ao tratar
das relagdes existentes no campo, ja apontava que as acdes do setor agropecudrio eram
voltadas para algo além do campo, que o projeto em que investem € um projeto de classe, nao
¢ um projeto de setor, e a sociedade vislumbrada em suas manifestagdes ndo cabe nos limites
da agricultura (Palmeira, 1989). O sistema de plantations tenta construir uma relagdo
umbilical com os grupos sociais que se tornam trabalhadores em seus campos, a industria
extrativista se instala nos territorios e expropria as comunidades dos bens comuns que
garantem a provisao material de forma auténoma, dessa forma o salario pago pela empresa se
torna um poderoso instrumento de dependéncia e sujei¢ao (Hernandez; Jiménez, 2023: 4).

Grupos sociais que se encontram em posicoes diferentes na hierarquia constituida com
base nas plantations, encaram terra e territério de formas extremamente diferentes, seus usos
e significados assumem formas distintas. Aqueles ligados ao agronegocio enxergam a terra
primordialmente como um recurso material, uma mercadoria cuja principal funcdo ¢ a
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exploracdo intensiva para a maximizacao dos lucros. Essa ldgica baseia-se na utilizagdo da
monocultura e do uso intensivo de insumos quimicos, sustentando-se no estabelecimento de
grandes plantations voltadas para a producdo em larga escala de commodities destinadas a
exportagdo, consolidando um ciclo de extracdo que desconsidera tanto os impactos
ambientais a longo prazo quanto os modos de vida e os direitos das populagdes que habitam
esses territorios Ja muitos daqueles grupos que foram submetidos a légica de trabalho
forcado nas plantagdes encaram a terra sob o prisma da coletividade e coexisténcia, como
nos mostra Bispo:

Para essas comunidades contra colonizadoras, a terra era (e continua sendo) de uso
comum e o que nela se produzia era utilizado em beneficio de todas as pessoas, de
acordo com as necessidades de cada um, s6 sendo permitida a acumulagdo em prol
da coletividade para abastecer os periodos de escassez provocados por
izr(g?%ulil(r)i)dades climaticas, guerras ou os longos periodos de festividades. (Bispo,

Essa ndo compreensdo proposital dos limites da terra, da forga vital dos trabalhadores
e do meio ambiente terrestre, demonstra, em ultima instancia, a tal incapacidade de gostar e
cuidar de um local, que é caracteristica chave nesse conjunto de processos que vém sendo
tratado como plantationoceno. Mantendo em mente o exposto acima por Bispo e a ideia de
plantation enquanto um /ocus de relagdes sociais racializadas, seria no minimo desonesto
dividir por igual a culpa do planeta se encontrar uma trilha para uma hecatombe.

As plantations nao apenas consolidaram hierarquias nas relagdes sociais e de trabalho
nas sociedades de base colonialista, mas também desempenharam um papel fundamental na
definicdo de quais grupos sociais seriam mais vulnerdveis aos seus impactos
socioambientais. A intensa exploracao da terra e da mao de obra, aliada a apropriagao
desigual dos recursos, resultou em padrdes sistémicos de injustica que persistem até hoje.
Esses processos historicos ajudaram a estruturar desigualdades ambientais, onde
comunidades historicamente marginalizadas enfrentam de forma desproporcional os danos
causados pelo desmatamento, contaminacao e degradacao do territério e eventos climaticos
extremos. Esse fenomeno, atualmente reconhecido como racismo ambiental, evidencia como
as dinamicas econdmicas e politicas herdadas do colonialismo continuam a moldar quem
tem acesso a um ambiente seguro e saudavel e quem arca com os custos da exploragao.

Plantation worlds, both past and present, offer a powerful reminder that
environmental problems cannot be decoupled from histories of colonialism,
cagitalism, and racism that have made some human beings more vulnerable than
others to warming temperatures, rising seas, toxic exposures, and land dispossession
occurring across the globe. (Moore; Allewaert; Gémez; Mitman, 2021).

Apesar de correlagdo direta existente entre relagdes trabalhistas e sociais das
plantations com quesitos raciais; de toda a heranca racista que constitui a hierarquia social
brasileira; e do nosso tao proximo passado escravagista, ndo sao todos os pesquisadores que
evidenciam essa relagdo. O silenciamento de narrativas negras, ¢ da importancia central
dessas na constitui¢do do Brasil enquanto Estado, faz parte da (re)construgdo cotidiana da
hierarquia racial que estrutura as relagdes sociais, a vida nas plantations e seus ecos. A forma
como a historia ¢ contada importa mais do que o fato ocorrido, e a diferenca entre essas duas
narrativas nem sempre ¢ clara (Trouillot, 2016). Um episodio especifico pode ser narrado de
diferentes maneiras salientando ou silenciando alguns acontecimentos e atores, dando poder
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a uns e declarando a derrota de outros. O eco causado por essas historias construidas ¢ sentido
ainda atualmente, levando a constante disputa pelo poder de construir tais narrativas, pois a
historia ¢ fruto do poder que logra, inclusive, ter a invisibilidade como sua marca (Trouillot,
2016) de forma que somos levados a naturalizar violéncias que causam ao apagamento de
sujeitos na sociedade.

Fomos levados a naturalizar o extrativismo como modo de vida e o colonialismo, com
suas bases racistas, como estrutura fundamental de organizacao social. Ao longo do tempo,
essas dindmicas assumiram novas roupagens, buscando uma invisibilidade dentro da ideia
meritocracia, que busca legitimar a acumulacdo e as violéncias decorrentes desse sistema. O
extrativismo, nesse contexto, segue operando como um mecanismo essencial de saque e
apropriagdo colonial, garantindo o bem-estar do Norte Global as custas da exploracdo
continua de territorios € povos historicamente marginalizados (Dilger; Lang; Filho, 2016).

E para onde vamos?

Mas como romper com esse ciclo de exploracdo e acumulagdo sem cair em falacias
distantes da realidade factual? Bem, essa é a pergunta de um milhdo de dolares. O que farei €
apresentar aqui, brevemente, alguns caminhos que vém sendo pensados coletivamente por
militantes e pesquisadores — lembrando que essas categorias nao sdo excludentes. Precisamos
manter em mente que “a maldicdo dos recursos naturais ndo ¢ uma fatalidade de destino, e
sim uma escolha” (Dilger; Lang; Filho, 2016: 80), com isso ¢ possivel vislumbrar uma
economia pos-extrativista. Nao serd rapido e nem facil, a construcdo de um novo marco
civilizatorio leva tempo e esforgo coletivo.

Inclusive, é complexo imaginar a possibilidade de fechar abruptamente os campos
petroliferos ou mineradores ora em exploragdo. Mas essa transi¢cdo nao serd nunca
uma realidade se as atividades extrativistas continuarem sendo ampliadas e se nao
houver alternativas especificas para reduzi-las gradualmente por meio de uma
evolug¢do adequadamente planejada. [...] Construir essas transi¢oes ¢ a grande tarefa
do momento, que convoca todas as capacidades de pensamento critico, inventividade
e criatividade das sociedades e organizagdes sociais. (Dilger; Lang; Filho, 2016: 81).

Para alcancar essa transformacdo civilizatoria, € indispensavel desmercantilizar a
Natureza. Esse processo tem impacto direto nas bases fundamentais da economia de
plantations e na organizacao social dela derivada. “Os objetivos econdmicos devem estar
subordinados as leis de funcionamento dos sistemas naturais, sem perder de vista o respeito a
dignidade humana e a melhora da qualidade de vida das pessoas e comunidades. (Acosta,
2016: 83)”. Assim voltamos nosso olhar para a ideia de Bem Viver, categoria que vem sendo
gestado na Abya-Yala ha tempos e que esta em constante construcao e reproducao. “O Bem
Viver — isto ¢ fundamental — supera o tradicional conceito de desenvolvimento e seus
multiplos sindnimos, introduzindo uma visdo muito mais diversificada e, certamente,
complexa” (Acosta, 2016: 32).

A busca pela Bem Viver perpassa pelo aprofundamento e reconfiguragdo do que
entendemos por democracia na atualidade. Enfrentar a plantation ¢ desafiar as bases sobre as
quais as Américas foram construidas, isso implica em romper com a dominac¢ao do modelo de
desenvolvimento devastador que entende progresso enquanto uma infinitude de acumulagao
de bens materiais (Acosta, 2016).

Entendendo a plantation enquanto sistema social-econdmico de base racista e
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colonialista, que impactou diretamente na constituicdo do Brasil enquanto estado nacional
inserido em uma economia capitalista transatlantica, podemos ver seus ecos na atualidade,
compreendendo o agronegdcio como parte constituinte da catdstrofe do plantationoceno. As
discussdes sobre qual conceito utilizar para abordar o impacto humano no planeta
continuam, cada uma utilizando diferentes abordagens. O plantationoceno analisa a situacao
por um prisma que respeita as diferenciagdes dos grupos sociais, evitando homogeneizar as
acdes de grupos que se encontram em posi¢des tdo diferentes da sociedade racialmente
hierarquizada que vivemos. Entender as contribui¢des de diferentes grupos sociais para a
nossa situacdo atual e a solidariedade entre os povos afetados por esse sistema ¢ essencial
para também vislumbrar rotas de fuga do labirinto colonialista e de seus fins-de-mundo.

A Europa é indefensavel, nos disse Aimé Césaire em 1955. E ao pensar que, gragas a
ganancia expansionista europeia, nos encontramos na situagao atual, tendo a concordar com
o pensador martinicano.

Notas

1 0 boom das commodities, também conhecido como o superciclo de commodities, foi um
periodo de alta no pre¢o das commodities no mercado internacional que teve inicio no ano
2000. A alta de pregos ocorreu devido o avanco de economias emergentes, principalmente a
da China.

2 O autor utiliza aqui a expressao “povos pindoramicos” para se referir as diferentes etnias
dos povos indigenas que ja estavam estabelecidos nas terras que hoje sdo conhecidas como
Brasil.

3 As expressoes “dentro da porteira” e “fora da porteira” se referem, respectivamente,
aqueles atores e empresarios de areas ligadas diretamente ao cultivo; e aqueles que
participam da cadeira de producdo e distribui¢cdo da safra de outras formas como transporte e
producao de agrotdxicos.
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RESUMO

O presente artigo partiu no intuito de realizar observagdes etnograficas dos eventos que
ocorreram no Festival das Cotas Trans, organizado pelo Nucleo de Consciéncia Trans da
Universidade Estadual de Campinas (UNICAMP), nos dias 5, 6 e 7 de junho de 2024.
Participamos no campo de maneiras distintas, exercitando nosso olhar pesquisador sem
deixar de lado os belos experimentos que nossos corpos sdo capazes de fazer (Hartman,
2022). Fomos atravessades pelo campo de diferentes formas, mas que se incidiram e nos
levaram a interveng¢do artistica na qual o presente trabalho se propos a fazer. Diante disso,
dividimos este trabalho em trés partes: (1) Introducao; (2) Uma participagdo observante:
relatos do festival de cotas trans; (3) Monstros e ameacas ocupando a universidade, onde
exploramos a subversao que parte das possibilidades radicais hospedadas pelos corpos trans
e racializados. Fizemos isto por meio de uma intervencao artistica realizada na Universidade
Estadual de Campinas, que teve como principal suporte tedrico as obras de Preciado (2019;
2021) e Da Silva (2021).

Palavras-chave: Decolonialidade; Cotas-Trans; Corpos-monstruosos; Corpografia;
Humanismo-radical.

ABSTRACT

This article was based on the intention to realize ethnographic observations of the events that
occurred in Festival das Cotas Trans, organized by Nucleo de Consciéncia Trans of State
University of Campinas (UNICAMP), on June 5, 6 and 7, 2024. We participated in the field
in different ways, exercising our researcher’s view without leaving aside the beautiful
experiments that our bodies wayward are capable of accomplishing (Hartman, 2021). We
were crossed in different forms, but that affected and took us to the artistic intervention on
which this work set out to make. Given this, we divided the work into three parts: (1)
Introduction; (2) A participatory observation: reports from the trans quota festival; (3)
Monsters and threats occupying the university, where we explored the subversion that starts
of radical possibilities hosted by trans and racialized bodies. We did this through an artistic
intervention carried out at the State University of Campinas, which had as its main
theoretical support the works of Preciado (2019; 2021) and Da Silva (2021).

Keywords: Decoloniality; Trans-Quotas; Monstrous-bodies; Corpography; Radical-
humanism.
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Introducao

Diante dos caminhos modernos impostos pelo modelo colonial-capitalista, a dinamica
estrutural que abarca nossas vivéncias enquanto sociedade se da no espaco urbano. Esse
espaco, demarcado em diferentes nagdes e estados, representa o molde arquitetonico no qual
a nossa vida acontece, ¢ onde estes modelos se reproduzem para manter o que esse espaco
representa (Paterniani, 2016). Aqui, focamos em especial, a atengdo para as cidades mais
urbanizadas, com maior densidade populacional e desenvolvimento econdmico, ao que elas
exprimem deste modelo de civilizacdo e as continuidades da colonizacdo que nelas se
apresentam.

Se retrocedermos no tempo, e olhamos para os primeiros desdobramentos da
colonizagdo, percebemos que o ato de apagar o Outro, de forma fisica e material, como
também de forma ontologica e epistémica, ¢ um dos padrdes de silenciamento e apagamento
desse sistema societal (Brasileiro, 2022; Kilomba, 2020; Carneiro, 2023). Em “Memorias da
Plantacdo”, Grada Kilomba nos leva a refletir sobre o poder da boca no contexto do periodo
colonial. Ao analisar o retrato de Anastacia!, Kilomba nos mostra como o medo do
colonizador de seu colonizado gera nele um processo profundo de negacdo do seu proprio
projeto de colonizagdo, e constroi na figura do Outro o que se deve temer e silenciar, pois este
representa uma ameaga iminente a sua narrativa. A mascara que silencia Anastacia ¢ s6 o
artefato fisico do apagamento, o colonialismo inventou suas bases e se certifica de criar e
recriar essas narrativas de negagao (Kilomba, 2020). Na mesma moeda, se olhamos para a
realidade do ambiente académico, podemos perceber que:

Ele ¢ um espaco branco onde o privilégio de fala tem sido negado para as pessoas
negras. Historicamente, esse ¢ um espago onde temos estado sem voz e onde
académicos brancos tém desenvolvido discurso tedricos que formalmente nos
construiram como o Outro inferior, colocando africanos em subordinacdo absoluta ao
sujeito branco (Kilomba, 2020: 50, grifos nossos).

Kilomba ainda teoriza que o lugar de sujeito branco, que guia as continuidades
coloniais, se faz em relagdao a Outridade que detém tudo de ruim, maléfico e primitivo, que a
“pureza sagrada” da branquitude se opoe (Kilomba, 2020).

Se olhamos para o nosso passado enquanto nagdo, sabemos que as grandes cidades,
como o Rio de Janeiro e Sao Paulo, se estabeleceram criando barreiras e divisdes racistas e
higienistas para as suas populacdes (Azevedo, 1987). As politicas de planejamento urbano
presentes no comeco da republica, tinham como modus operandi a ideia de que os centros
urbanos precisavam retirar pessoas indesejadas daquele espago, despejando-as para as areas
periféricas (Azevedo, 1987). Ao passo que, a0 mesmo tempo era necessario se criar trajetos
para que estas pessoas voltassem ao centro, pois estes mesmos ‘corpos indesejaveis’ de
vadios, criminosos € prostitutas eram os que estavam por tras da constru¢ao € manutengao
deste espaco, independentemente do quanto esse lugar se opusesse as suas presencas
(Paterniani, 2016). Nessas grandes cidades, existe uma pluralidade de corpos vivendo
cotidianamente lado a lado, e por mais que a vida didria das grandes sociedades modernas nos
diga sobre direito, liberdade individual e igualdade entre todos seus agentes, diversas pessoas
tém esses direitos aniquilados pela monocultura de corpos oriundos desse passado de
Plantation? (Kilomba, 2020).

Destarte, partimos dos belos experimentos que esses corpos rebeldes (Hartman, 2022)
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sdo capazes de fazer ao reinventar e reconstruir essas ruas, de modificar diariamente o
espago, de transverter algo que outrora os quer apagado. Pois, tdo somente, ndo ¢ a cidade
que modifica a vivéncia desses corpos, mas as realidades desses corpos também geram a
cidade. Diferentemente do que as ciéncias humanas vinham pontuando sobre esses corpos
dissidentes, enquanto passivos diante da repressdo, esses mesmos nos apresentam, a partir de
suas corpografias, capazes de viver e reinventar os ambientes para que eles se adequem as
vicissitudes humanas.

[...] O ambiente (urbano, inclusive) ndo é para o corpo meramente um espaco
fisico, disponivel para ser ocupado, mas um campo de processos que, instaurado
pela propria acdo interativa dos seus integrantes, produz configuragdes de
corporalidades e qualificagdes de ambientes: as ambiéncias.

As corpografias permitem tanto compreender as configuracdes de corporalidade
em termos de memorias corporais resultantes da experiéncia de espacialidade, como
compreender as configuracdes de ambiéncias urbanas em termos de memorias espacializadas
dos corpos que as experimentaram. Elas expressam o modo particular de cada corpo
conduzir a tessitura de sua rede de referéncias informativas, a partir das quais o seu
relacionamento com o ambiente pode instaurar novas sinteses de sentido que ndo apenas
complexifiquem suas habilidades perceptivas e coadaptativas, mas que, simultaneamente,
requalifiquem as condigdes interativas das ambiéncias geradas nesse processo. (Britto;
Jacques, 2012: 150).

Diante da discussdao colocada, nos aproximamos das realidades da comunidade
LGBTQ+, em especial de corpos trans e travestis, € atraveés de seus discursos e performances
realizados na semana do Festival de Cotas Trans que ocorreu na Universidade Estadual de
Campinas. Essa comunidade assim como outras minorias3, passa por esses processos de
retirada de direitos e apagamento por parte do Estado, apesar disso, se faz presente dentro do
corpo da cidade numa constante luta por cidadania e reivindicagdo de espacos. Essa
cidadania, que inicialmente ¢ desenvolvida para os referenciais de certos corpos brancos,
masculinos, cis e heteronarmativos, se vé modificada com o tempo diante das reivindicagdes,
que mesmo em passos curtos, ¢ transformada para abranger novas realidades que outrora
tentava nao encarar (Bernardino-Costa; Borges, 2021).

O presente trabalho, diante desta perspectiva, partiu do intuito de realizar observacdes
etnograficas dos eventos que ocorreram nos dias 5, 6 € 7 de junho de 2024, na Universidade
Estadual de Campinas (UNICAMP). Foram diversas as atividades que ocorreram no Festival
das Cotas Trans, organizado pelo NCT (Nucleo de Consciéncia Trans), com o objetivo de
dialogar e promover medidas afirmativas para a comunidade dentro da universidade publica.
O evento contou com diversas atividades, como a Mesa de Saberes Trans4, a Feira de Artistas
Trans, o workshop de Vogue, Slam Ball, a Ballroom, entre outras.

Participamos no campo de maneiras distintas e fomos atravessades de diferentes
formas por ele, mas que se incidiram e nos levaram a intervengao artistica na qual o presente
trabalho se propds a fazer. Assim, dividimos este trabalho em mais duas partes: (1) Uma
participagao observante: relatos do festival de cotas trans; (2) Monstros e ameacgas ocupando
a universidade, onde exploramos a subversdo que parte das possibilidades radicais
hospedadas pelos corpos trans e racializados por meio de uma intervengao artistica realizada
na Universidade Estadual de Campinas.
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Participacoes Observantes: relatos do Festival de Cotas Trans
Relato de Larissa

Durante as atividades as quais participei na semana, nos discursos nelas realizados, nas
artes de divulgagdo e nas artes expostas, um assunto era recorrente: o futuro das pessoas
trans. Este futuro, diferentemente dos discursos antropolédgicos de sofrimento referidos acerca
dessa populacdo, ¢ pautado em cima de vida, cidadania e cultura.

Neodn, 54 anos, mulher trans, negra e amerindia, conta em seu relato-conto na Mesa de
Saberes Trans sobre um Brasil a seu ponto de vista. Se reconhece como mulher aos 4 anos, ¢
afirma que diferente de outros corpos trans, ela ndo transicionou, ‘ela sempre foi’, visto que a
sociabilidade de direitos aos corpos trans, passam pela sua ‘“normalizagdo” diante da
sociedade formal. Quando pequena seu sonho era ser faxineira e ndo ativista, escritora e
produtora cultural como ¢ hoje, pois via na for¢ca de sua mae, uma mulher negra e nordestina,
as possibilidades de criar e mudar que a faxina dava. Lutou contra ditadura em sua
adolescéncia e juventude, e teve que ver suas amigas, que estavam em posi¢oes ainda mais
marginalizadas e sacrificantes naquele momento, pois nas ruas, situagdes como ela passou, de
ter que ver sua colega levar um tiro no rosto e ouvir o policial que atirou dizendo: ‘ndo se
assustem, sO corram’, eram normais. Contudo, quando se passam os anos de repressdao
publica, ela se pergunta: “Se eu lutei pelo direito a cidadania de todos, como ainda ndao sou
cidada?s”.

Enquanto uma mulher cis, negra, bissexual e gorda maiors, muito do discurso da Nedn
reverberou por dias na minha cabeca. Meu corpo, sempre monstruoso, descobre algumas de
suas designagdes desde muito cedo, se percebe alienigena junto ao convivio com os
“normais”; com o passar dos anos eu aprendo: o dito diferente ¢ o “meu” normal. Percebi
primeiro, o mais aparente, perturbador e incomodo das ameagas a universalidade do normal’
— 0 peso do meu corpo junto a minha cor, me fez entender o quanto as relagdes corporeas que
eu tinha em sociedade partiam de um nao lugar.

Sendo uma pessoa gorda desde muito cedo, ja aos 12 anos, a medicina e os parametros
de saude, alocaram meu corpo obeso morbido8, assim, todo meu caminho depois dali era de
um corpo incapaz de viver se ndo se colocasse a normalidade. A brancopia (Paterniani, 2022)
normalizadora também nao cede espago a corpos maiores ¢ nega sua cidadania, desde
banheiros, cadeiras, macas e portas estreitas demais, ou os preconceitos que cerceiam sua
carreira profissional; até a patologizacdo médica de pessoas gordas que levam as mortes
justificaveis do Estado e seus reprodutores?®.

Como um respiro de alivio, estar aqui, vivendo junto de outras corpas dissidentes, me
mostra como hd uma faléncia incessante desse sistema e como nossas figuras nesses locais ¢
uma ameaga a continuidade inquestiondvel da branco-hétero-cis-normatividade. Sua tentativa
de colonizar novamente nossos corpos ¢ muito mais passivel de descolonizacdo quando se
depara com nossas existéncias rebeldes que crescem em beleza nas rachaduras dessa
concretude do normal. Estas transfiguram-se, transpassam e transformam.

Esses nao-lugares que a branquitude tenta impor, ¢ apenas o sinal da faléncia de seus
proprios moldes, se pensamos acerca do Mito da Forma Eterna (Brasileiro, 2022), vemos que
o maior temor da sociedade moderna ¢ o medo da morte e do esquecimento, na mesma moeda
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em que ela mesma dita a uma parcela de corpos dissidentes o apagamento. O negrume'® que
esses corpos representam, significam a forma inesgotavel e imprescindivel da diversidade de
viveres e suas possibilidades outras nos caminhos que essa universalidade tenta esconder;
aqui se encontra a beleza eruptiva e decolonial dessas encruzilhadas que modificam espagos
€ normas.

Todas as intervengdes propostas no festival de alguma forma reivindicaram pelo seu
espaco na sociedade como cidadaos plenos e de valor, na expectativa de que esta populacao
avance cada vez mais nos locais onde sdo marginalizados, a fim de quebrar esse estigma e
transverter esse futuro negado a tantas pessoas trans que tiveram suas vidas arrancadas pela
cisnormatividade imposta.

Vale ressaltar que a Ultima grande greve dos estudantes na Unicamp, realizada em
2023, foi liderada pelo Nucleo de Consciéncia Trans com objetivo de pleitear por cotas trans
e PcDs. Na mesa de saberes trans, Satira Bernardes nos lembrou em seu discurso, que tal
greve foi um exemplo de como grandes atos sdo e ainda serdo liderados por pessoas trans,
divergentes e suas pluralidades. Além disso, diferente de outros eventos nesta mesma
universidade, o Festival de Cotas Trans se fez inclusivo em todas as atividades, contando
com intérprete de LIBRAS, descricdo auditiva e espagos reservados a pessoas com
deficiéncias. O que nos mostra o quao importante ¢ a movimentacao de novos grupos sociais
no debate publico, pois para além de suas demandas especificas, a Comunidade Trans
respeita, sauda e convoca a outros corpos divergentes a estarem presentes e fortalecidos
dentro desse espaco!l.

Este espaco da universidade, que muito antes de hoje, ja foi usado diversas vezes
enquanto espaco de reproducdo de esteredtipos e segregacdo social, comega a dar novos
rumos € novas caras ao ambiente; talvez ndo de maneira proativa, como gostariamos que
fosse, e sim através da luta politica de corpas dissidentes que aqui ja residem.

As cotas significam para estes grupos, ndo apenas a possibilidade de mudanga de vida,
mas também a possibilidade de transformar a vida das proximas geracdes de existéncias
similares, que terdo suas demandas viabilizadas por um direito social. E a convic¢do de que
se ¢ possivel fazer mudancgas a partir da educagdo, e de uma nova postura quanto a
participagdo desses grupos historicamente inferiorizados (Bernardino-Costa; Borges, 2021;
Cunha, 2016), e como sabemos pelos reflexos das cotas raciais e indigenas nesses anos:

[...] E preciso sair dessa universidade e inaugurar uma nova, em que 0S
ensinamentos das minorias majoritdarias vicejem. O inédito cendrio que traz a
entrada coletiva de estudantes negros(as) e indigenas nas universidades ¢ o palco
para uma transformagao radical. Em decorréncia dessa entrada coletiva, diferente da
individual ou esparsa, e, mais ainda, do ingresso cosmético, estudantes com a forga
avassaladora de suas profundas raizes e suas maos entrelacadas ndo precisardo e nao
mais se metamorfoseardo em brancos; essa ¢ nossa esperanga. (Bernardino-Costa;
Borges, 2021: 12, grifos nossos).

Pensando em caminhos de interseccionalidade (Collins; Bilge, 2021), cultura aparece
aqui no mesmo nivel que cidadania, pois ela ¢ tdo importante quanto para a vivéncia e
continuidade, ndo apenas para a comunidade trans como também para outras populagdes
socialmente excluidas, a exemplo, os espacos que consomem a cultura hip hop no Brasil
desde os anos 90: “[...], a negritude se sentia entre iguais € o entretenimento era vivenciado
como uma alternativa ao racismo cotidiano, ou seja, nas festas a hierarquia racial presente no
cotidiano desaparecia”. (Vieira; Santos, 2023). A cultura Ball Room e Vogue, que vém
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crescendo no Brasil, ¢ herdeira de uma cultura ancestral LGBTQ+ que vive desde muito
tempo restringida aos espagos periféricos e de exclusdo urbana, mas que ao mesmo tempo
carregam a alma das noites e o vicejar das festas. Esta mesma cultura, vive hoje e pode se ver
refletida no ambiente das universidades de forma a atrair novos corpos e significagdes para
este ambiente.

Por fim, resgato a fome de reparacdo de meus ancestrais, as ansias que apertam as
existéncias outras, e lembro que para existir comemos pelas beiradas e nos apossamos dos
direitos restringidos nesse espago. Penso minha boca com o poder de vicejar futuros e fago
minha as palavras de Luara Santos, membra integrante da formacdo do Nucleo de
Consciéncia Trans, em um ato de esperanga para que novos corpos divergentes assim como
eu, estejam nesse espaco para falar como agentes € ndo mais como objetos: Os Corpos
Monstruosos vao DEVORAR a Universidade.

Relato de Ana

Sou uma pessoa trans nao binaria, uma maquina-organismo, um experimento de
composicao das minhas multiplas identidades que se acoplam a mim como proteses
tecnologicas [...] que por acaso é lido como mulher'2. No dia 5 de junho, fui junto de Larissa,
minha companheira de escrita deste ensaio, assistir a mesa de saberes trans. Ao final da mesa
foi anunciado que ainda estavam abertas as inscri¢des para a feira de artistas trans que iria
acontecer no dia seguinte.

Imagem 1: paginas 1 e 2 do zine “Relato de uma transgeneridade cibernética”.

Confeccionado por Ana Carolina Santino de Sa.
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Imagem 2: paginas 3 e 4 do zine “Relato de uma transgeneridade cibernética”.

Confeccionado por Ana Carolina Santino de Sa.

Sempre gostei de desenhar, desde pequeno!3, mas esse exercicio tomou um lugar de
extrema importancia na minha vida a partir da pré adolescéncia, no momento em que minha
sexualidade e minha expressao de género se chocaram com os valores cristdos da minha
familia. O desenho e a escrita se tornaram para mim, a partir daquele momento, uma
ferramenta de sobrevivéncia, de subversdo, de cura. Eu ndo costumava falar que desenhava,
o medo de mostrar meus desenhos (imagens 1, 2 e 3) e o medo de me afirmar enquanto uma
pessoa dissidente de género me rondavam, pois eles eram ofensivos demais para 0 meio em
que eu vivia.

Tentei conter meus tentaculos alienigenas dentro do armario (Sedgwick, 2007), até
fingi gostar de um menino para parecer um pouco mais com as outras meninas, mas no fundo
nao me sentia como elas, mas também ndo me sentia como eles. Vivia nesse limbo
inominado. Até que nao foi mais possivel, desde entdo passei a ser uma criatura ameagadora
em plena luz do dia para minha familia e a igreja. Meus pais sempre prestavam muita
aten¢do quando eu ficava a s6s com a minha irma mais nova, pois eu era essa criatura
perigosa para a estrutura cisheteronormativa que sustentava minha familia, mas também era
portador de conhecimentos misteriosos € poderosos, capazes de transformar minha irma em
uma monstruosidade como eu apenas com meus poderes psiquicos € minha lingua afiada.
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Imagem 3 (sem titulo); Imagem 4 “Adao e Ivo”; Imagem 5 (sem titulo).

Artes de Ana Carolina Santino de Sa

Essa foi uma parte da minha adolescéncia, da qual ¢ dificil deixar para tras as marcas,
tanto que continuava nao mostrando meus desenhos mesmo com todo caminho até aqui
percorrido. Mas ap6s a mesa do dia 5 de junho, com todas as narrativas e historias de muita
luta e coragem de todas as pessoas trans que compuseram aquele espaco, tomei coragem e
comentei com Larissa que eu desenhava - o que pode parecer banal, mas para mim teve um
significado enorme - e mostrei meu zine (Imagem 1 e 3). Ela me disse que aquilo precisava
ser visto por mais pessoas € me fez ter coragem para mostrar meu trabalho na feira do dia
seguinte.

No dia 6 de junho estive na feira compondo aquele espago, me afirmando duplamente
enquanto artista e pessoa trans. Foram duas horas de um ambiente “Porto seguro” - que se
configuram como “espacos de estabilidade e seguranca tecidos na e além da universidade, e
que fomentam a permanéncia” (lazzetti, 2021: 212) - onde me senti pertencente a
universidade, um lugar que parecia nao ter sido feito para mim, uma pessoa trans € o primeiro
da familia a ingressar na universidade. Naquele momento, percebi que ocupar a universidade
com o corpo € a arte, ¢ permanéncia, ¢ viver para além de sobreviver as dificuldades do
ambiente competitivo da academia, das frequentes vezes que sou interrompido e subestimado
por meus colegas homens cisgéneros (ndo trans) e da confusdo que eles sempre fazem com
meus pronomes.

Encerro meu relato com as palavras de Preciado (2021):

Prefiro minha nova condi¢do de monstro a de homem ou mulher, porque essa
condigdo é como um pé que avang¢a no vazio, apontando o caminho para outro
mundo. (Preciado, 2021: 296).

Pois naquele dia me abracei e relembrei do limbo inominado em que me sentia e da
poténcia que ele pode ter, tive orgulho da ameaca que represento ¢ do legado de
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conhecimentos poderosos que passei para minha irma.

Monstros e ameacas ocupando a universidade
Confeccao

Diante destas vivéncias em consonancia com as reflexdes geradas em campo,
escolhemos para além de etnografar nossa experiéncia no Festival de Cotas Trans, ocupar o
espago da universidade. Escolhemos fazer isso por meio de uma intervencao artistica que
representasse nossos incdmodos enquanto corpos que nao foram feitos para habitar a
universidade, bem como para demarcar nossa ocupagdo e (re)existéncia em tal lugar. Para
isso, Ana Carolina Santino de Sa confeccionou dois desenhos (Imagem 4 e 5) manualmente!4
, que posteriormente foram digitalizados e impressos para serem espalhados na universidade
por meio da técnica de lambe-lambe!s.

Monstros e ameacas

Partimos da figura monstruosa e de sua potencialidade nesta intervencao, por meio do
texto “Eu sou o monstro que fala” (Preciado, 2021) em confluéncia com a obra “Hackeando
o sujeito: feminismo negro e recusa além dos limites da critica” (Da Silva, 2021).

Preciado ¢ um filosofo da dissidéncia, sobretudo da identidade, que apresenta uma
série de insumos para se pensar 0S processos poOs-identitarios, enfatizando o carater
insuficiente da identidade para dar conta da subjetividade. O autor, logo no inicio de seu
texto, enuncia: “Eu sou o monstro que vos fala. O monstro que vocés construiram com seus
discursos e suas praticas clinicas” (Preciado, 2021: 281). Desta forma, a monstruosidade,
conforme o autor, ¢ construida através de uma série de praticas e discursos, que classificam
uns como humanos e outros como menos-que-humanos, monstruosidades.

Imagem 6; Imagem 7 (sem titulos).

Artes de Ana Carolina Santino de Sa
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O monstro de Preciado ¢ definido enquanto “Aquele que vive em transi¢ao” (Preciado,
2021: 297), ume habitante da fronteira da natureza e da cultura, aquelu que nao se encaixa em
um tipo particular de ser humano (cis-hétero-branco), que se mimetiza em humano universal.
Humano este, que traz consigo o colonialismo, o racismo e a escraviddo, o patriarcado ¢ a
catequizagao. Conforme Da Silva (2021):

Enquanto a humanidade emerge como um conceito €tico do iluminismo, a
especificacdo de seu papel teve que esperar pelos enquadramentos cientificos da
diferenca racial e cultural (do fim do século XIX a meados do século XX), ou seja,
de ferramentas que circunscrevessem seu atributo distintivo, dignidade, aos limites
da brancopia/Europa (Da Silva, 2021: 202).

Desta maneira, o regime de diferencia¢des sexuais (Preciado, 2021) e raciais (Da Silva,
2021), ndo diz respeito a uma ordem natural, transcendente ou simbolica incrustada no
inconsciente, muito pelo contrario, trata-se de uma “epistemologia dos vivos” (Preciado 2021:
305), de um paradigma técnico, cientifico e cultural produtor de (des)humanidade.

O monsTrans (Arruda, 2020) evocado e apropriado por Preciado, ¢ uma maneira
criativa de hackeamento, da “recusa como modo de engajamento” (Da Silva 2021: 197) da
posi¢do em que o autor foi colocado, enquanto um sujeito abjeto aos olhos das normas
regulatorias, dos efeitos do poder para tornar um certo tipo de corpo possivel (Butler, 2019).
Esta normatividade, que para manter muito bem circunscrita sua posi¢cdo, produz também os
corpos impossiveis, monstruosos, a fim de que se mantenha delimitada a fronteira entre
humano e nao-humano. Assim, a monstruosidade tida como ofensa para um certo tipo de
humanidade, ¢ hackeada por Preciado (2021) e realocada para um lugar de possibilidades e
experimentagdes para além da identidade fixada pelo colonizador. A possibilidade
revoluciondria dos corpos € gentes que se encontram na monstruosidade, aparece como uma
amea¢a a humanidade estatica, pois demonstra que ha outras maneiras possiveis para além do
CIStema binario de sexo-género. Conforme Preciado:

O corpo trans € para a epistemologia da diferenca sexual o que o continente
americano foi para o Império Espanhol: um lugar de imensa riqueza e cultura que
superou a imaginag¢do do Império. Um lugar de extracdo e aniquilagdo da vida [...] O
corpo trans ¢ um poder da vida, ¢ a inesgotdvel Amazonia que se espalha através das
selvas, resistindo a represas e extragoes. (Preciado, 2021: 298).

Assim, os corpos trans, racializados, gordos e dissidentes t€ém o potencial de
desordenagdo da logica sistematica moderna de opressao através da perturbacao dos pares das
categorias binarias de homem/mulher, humanos/ndo humanos e natureza/cultura. Por meio de
uma subversdo que parte das possibilidades radicais hospedadas pelos corpos desumanizados
contemplados nas cenas da violéncia, mas que ainda assim recusam as assimilacdes e
resistem as agéncias do poder.

MonsTrans e ameacas em ataque

Em consonancia com a discussdo colocada, escolhemos fazer estrategicamente a
colagem dos lambes nas areas movimentadas da universidade e nos banheiros, enquanto
“cabines de vigilancia de género” (Preciado, 2019: 1). Conforme Preciado, a arquitetura dos
banheiros publicos opera de forma silenciosa, discreta e certeira, enquanto um aparato que
sustenta, confirma e prescreve o comportamento generificado. Conforme o autor:
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No século XX, os banheiros se tornam auténticas células publicas de inspec¢ao nas
quais se avalia a adequagdo de cada corpo com os codigos vigentes de
masculinidade e feminilidade. Na porta de cada banheiro, como Unico signo, uma
interpelacdo de género: masculino ou feminino, damas ou cavalheiros, guarda-
chuva ou chapéu, bigode ou florzinha, como se tivéssemos que entrar no banheiro
para refazer o género mais do que se desfazer da urina ¢ da merda. Nao nos
perguntam se vamos cagar ou mijar, se temos ou ndo diarreia, ninguém se interessa
nem pela cor nem pelo tamanho da merda. A tnica coisa que importa ¢ 0 GENERO.
(Preciado, 2019: 1).

Com o regime da diferenca sexual ganhando materialidade nas placas de feminino e
masculino, 0s corpos trans, travestis, nao binarios, aqueles nem masculinos e nem femininos
o suficiente, tornam-se inadequados, indesejados, neste espago. Partindo desta perspectiva,
propomos uma forma de hackeamento (Da Silva, 2021) do regime de género imposto pelas
placas de feminino e masculino, ao fazer a colagem dos lambes por cima das placas deste
ambiente que “fabrica os géneros [...] sob o pretexto da higiene publica” (Preciado, 2019: 4).
Fotos da intervencao

Imagens 8 e 9 (sem titulos).

Arcevo des autories.
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Imagens 10 e 11 (sem titulos).

Arcevo des autories.

169 Imagens 12 e 13 (sem titulos).

Arcevo des autories.
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Imagens 14 e 15 (sem titulos).

Arcevo des autories.

Imagens 16 e 17 (sem titulos). 170

Arcevo des autories.
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Imagens 18 e 19 (sem titulos).

Arcevo des autories.

Notas:

1 O Retrato da Escrava Anastacia, como ¢ denominado, foi feito por Jacques Arago, que aos
27 anos era desenhista na “expedicao cientifica” pelo Brasil em dezembro de 1817 e janeiro
de 1818. A obra, muito conhecida dentro dos livros didaticas do pais, ficou marcada pela
associagdo as tamanhas atrocidades que os descendentes africanos passavam durante o
momento da escraviddo. Ver mais em Kilomba (2020: 33-37). Assim temo entdo como a
historia surge, o documento nasce financiado pelo colonizador; retrata seus feitos sob o
‘Outro’ que constroi e anos depois continua a contar a historia que o mesmo colonizador
deseja ouvir e propagar.

2 A plantation, suporte agricola-econdmico fundamental da colonizagao, ¢ aqui compreendida
ndo apenas enquanto forma de uso e ocupagdo da terra pelos colonizadores baseada na
monocultura de plantas e paisagens, mas também como um sistema monocultor e extrativista
de pessoas. Ao passo que, sua efetivagdo sé se tornou possivel por meio da mao de obra
escravizada, da desumanizacdo do corpo negro trasplantado de sua terra (McKittrick, 2016;
Ferdinand, 2022). Kilomba (2020) reflete o sistema Plantation como uma institui¢ao continua
de controle de corpos negros, pois a dinamica da coloniza¢ao se adaptou com o tempo e aos
formatos do mundo moderno.

3 Penso no conceito de minoria enquanto categorizacao social de grupos frente a uma
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“maioria” dominante. Entretanto, vale ressaltar, que esses grupos muitas vezes ndo estdo em
menores numeros, ¢ acabam se tornando uma “maioria minorizada”.

4 Uma das vozes que entoaram nesta mesa foi a de Agnes Rodrigues Lemos, cabeleireiro,
educador e co-fundador do Nucleo de Consciéncia Trans da Unicamp. Seu papel como
professor, amigo, artista e ativista estara para sempre na memoria das pessoas que lutaram ao
seu lado na constru¢do de um mundo melhor. Ele, ao lado de outres, nos instiga a continuar
abocanhando os espacos que nos foram negados, sua existéncia ecoa. Agnes PRESENTE!

5 Aqui ela se refere ao direito do “nome social” que a comunidade custou a receber, como
também a propria nomenclatura que este leva — social, como se antes disso nao houvesse ali
uma cidada.

6 “Para tentar diferenciar pessoas gordas que sofrem mais opressdo e outras que sofrem
menos por causa da variedade de tamanhos de pessoas gordas, foram criadas as categorias
“gorda maior” e “gorda menor”. Essa classificacdo busca evidenciar o lugar de opressdao
maior em que esta localizada a “gorda maior” [...] no ativismo gordo, essas categorias sao
amplamente utilizadas e compreendidas dentre ativistas gordas/os” (Rangel, 2018: 74).

7 Nao cabe a mim me caber nesses parametros, mas entendemos as tensdes que podem
existir num corpo gordo numa sociedade colonial. A fim de ampliar conceitos, ver Alvarez
Castillo (2014).

8 Morbido [adjetivo]: Que apresenta doenga patologica: estado de satde morbido. Que se
apresenta de modo triste: pessoa morbida; livio mérbido. [Medicina] Relativo & doenca;
prejudicial a saude; que provoca doencas. Que evidencia transtornos psiquicos; que contém
determinada anormalidade; doentio. Sem energia nem forga; frouxo: aspecto morbido.
Etimologia (origem da palavra morbido). A palavra morbido deriva do do latim
"morbidus,a,um", com o sentido de doentio, patolégico. Ver mais em: https:/
www.dicio.com.br/morbido/

9 Assim como Neon e outras corpas que saudaram seus antepassados, saudo a memoria de
meus mortos, € que em lembranca eles vivam diante das reivindicagdes por novos caminhos:
Dielly Santos e Vitor Marcos PRESENTES. Ver mais em: https://gl.globo.com/sp/sao-paulo/
noticia/2023/01/06/jovem-de-25-anos-morre-na-porta-de-hospital-estadual-de-sp-apos-ter-
atendimento-negado-por-falta-de-maca-para-pessoas-obesas.ghtml e https://
amazonas1.com.br/adolescente-vitima-de-bullying-se-suicida-por-nao-aguentar-mais/

10 “A colonialidade caracteriza-se pelo controle da escuriddo, assim ela evolui e ¢ assim que
a supremacia branca elabora o programa de perpetuacdo de sua presenca em escala sideral:
tentando controlar a negriddo dos mares, as pessoas de pele escura e suas civilizagdes, e a
negridao do espaco extraterreno. O negrume, o preto, o escuro ou uma noite sem lua, sdo os
principais pesadelos dos Seres modernos, porque sdo as matérias, as vidas, os lugares e as
situagdes que denunciam a prevaléncia da relatividade, do acaso e da efemeridade, principios
combatidos com a elaboracdo das ditas ciéncias humanas ou faculdade que delas se
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aproximam, em especial a antropologia, a psicanalise e as psicologias” (Brasileiro, 2022: 37).

11 Antes do inicio da Ball Room, Luara Santos como a mestre de cerimonia, sauda a todos os
coletivos ativistas presentes, inclusos nele: o Coletivo Anticapacitista Adriana Dias, o NCN
(Nucleo de Consciéncia Negra) e o Coletivo AIU (Académicos Indigenas da Unicamp).

12 Frase retirada do zine “Relato de uma transgeneridade cibernética” (Imagem 1 e 2),
confeccionado por Ana Carolina Santino de Sa, que teve como inspiragdo e base bibliografica
as obras de Haraway (2000) e Deleuze e Guattari (2010).

13 Ao longo do texto, nas se¢des escritas em conjunto, optamos pela utilizagdo da linguagem
neutra, pois eu utilizo preferencialmente pronomes masculinos e Larissa femininos. Ao passo
que a sessdo de relatos foi escrita de maneira individual, nela ndo utilizamos a linguagem
neutra para nos referirmos a nos.

14 Foram utilizados para a confeccdo: folha sulfite, lapis grafite, giz pastel oleoso e canetas
de nanquim.

15 Lambe-lambe ¢ uma técnica artistica de interven¢do urbana que “desenvolveu-se no século
XXI inspirado na técnica dos fotdégrafos ambulantes para producdo de textos e imagens com o
intuito de tornar visivel a opinido acerca de algum assunto ou anunciar eventos [...] Sua
producdo ¢ facil, acessivel e criativa; o processo se da desde a escolha da folha de jornal, que
vai ser o suporte utilizado como folha do cartaz, a criagdo da arte, textos e imagens de
inspiracdo do artista, até a preparacdo da cola e a escolha da parede para a exposi¢do. E um
tipo de arte de livre acesso a todos os niveis sociais, que representam a arte do proprio povo
em seu contexto urbano, expondo sua marginalidade, repressao, preconceito e discriminagao.
As paredes repletas de lambes nos centros urbanos, se tornam museus a céu aberto, a arte se
torna ao alcance de toda a cidade” (Do Nascimento; De Souza; Torezani, 2017: 1-2).
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