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Resumo: Trata de uma leitura do papel da tecnociéncia no que tange ao esvaziamento ético com o
qual nos deparamos. Para tanto, vale-se das abordagens feitas por Jiirgen Habermas e Hans Jonas.
Neste sentido, opera com alguns conceitos fundamentais de ambos os tedricos, no que se refere ao
tema posto. Do primeiro fildsofo refletir-se-4 acerca do esvaziamento dos significados do mundo da
vida face ao cariter instrumentalizador que a razio assumiu apds o iluminismo. Do segundo, analisar-
se-4 0 vacuo ético operante diante do poder que foi outorgado ao homem pela tecnociéncia.
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Abstract: This is a reading of the role of technoscience in relation to empty ethics with which we
face. To this end, draws on the approaches taken by Jirgen Habermas and Hans Jonas. In this
regard, it operates with some fundamental concepts of both theoretical and with regard to the issue
position. The first philosopher will reflect on the emptying of the meanings of the lifeworld against
the character instrumentalizator assumed that the reason after the Enlightenment. The second will
examine the ethical vacuum working at the power that was given to man by technoscience.
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Introdugio

E deveras significativo enfocar as miltiplas perspectivas que ao longo dos anos o
homem tem langado sobre si mesmo, particularmente aquelas por meio das quais ele busca
se perceber e se situar enquanto sujeito de a¢do e de significado. Nestes termos, é de se
supor que a medida que este mesmo homem altera sua realidade, seja em termos
econdmicos, sociais, politicos e/ ou espitituais, altera também os significados subjacentes a
esta nova realidade por ele criada e recriada. Ha aqui uma visio materialista da realidade,
qual seja: a mudanca da economia leva a mudanca dos significados; os idealistas pensam o
contrario; a mudanca dos significados leva a mudanca na economia, na politica;
acreditamos que as duas coisas ocorrem a0 mesmo tempo.
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Nestes termos, cremos que a reflexdo acerca da ética, a partir da situagdao hodierna
em que esta se encontra, pode nos permitir alcar véos rumos a uma busca de significados
que indiquem o nosso estar no mundo. Desta anilise, faz-se mister pontuar o fato
inconcusso do esvaziamento ético o qual nos vomos submersos, fato descortinado de
modo voraz a partit da eclosio da modernidade. Para tanto, considerar-se-4 como
instrumental teérico o pensamento do filésofo e sociélogo alemio Jurgen Habermas, uma
vez que este mesmo pensadot, por conta da tradicdo herdada pela Escola de Frankfurt, é
um dos maiores criticos dos resultados das a¢oes do Iluminismo e, porque nio dizer, da
modernidade como um todo. Isto porque, para o referido teérico, enquanto a ciéncia e a
técnica avancaram a exaustdo, as demais areas do conhecimento foram como que retraidas,
impedindo assim que o projeto moderno se concretizasse no seu todo.

Faremos também uma leitura deste esvaziamento ético a luz do pensamento de
Hans Jonas, haja vista tal teérico pontuar de forma precisa o vacuo ético desembocado a
partir da modernidade e sua defesa arrebatadora da tecnociéncia, o que haveria contribuido
para desgastar os fundamentos sobre os quais se poderiam estabelecer as normas éticas.
Contudo, tal teérico, afirma também que tal mecanismo ndo destruiu o nosso sentimento
pela norma, mas este comega a duvidar de si, face as gritantes reivindica¢oes da cobica e do
medo, além de, ndo raro, sentir-se envergonhado de si por nao estar fundado neste saber
ora tido como superiot.

A medida que a ciéncia e a técnica avangavam traziam consigo a concepgio de um
homem dominador por exceléncia. Defendia um conhecimento objetivante e
universalizador, em termos teérico-cientifico e subjetivante e individualizador em termos
ético-normativos. Com isso, criou-se uma ética funcional que visava a atender tdo-somente
as satisfacoes humanas imediatas. Em consequéncia disso ou tendo em vista este objetivo,
a comunicacdo estabelecida para formular um discurso que sustentasse essa ética
pragmatica, obviamente, ndo levava em conta o mundo da vida, sendo, portanto, um ato
comunicativo sistematicamente distorcido, a favor da manutencio de uma razdo
instrumentalizada. Além disso, a busca pelo sapere ande iluminista redundou na auséncia de
principios normativos que regulassem ou controlassem o poder da a¢io humana, ou seja,
adquitiu-se um poder técnico-cientifico em tal magnitude que a vida futura encontra-se
ameacada e ndo existe principio normativo que regule este poder de a¢do.

1. O avango técnico-cientifico moderno e o esvaziamento ético dele subjacente,
segundo Jiirgen Habermas.

A modernidade, fundada nos principios iluministas, inaugura uma nova forma de
conceber a realidade. As diversas produgdes intelectuais da época (economia, politica,
sociologia, filosofia, ciéncias biologicas, quimica e mecanica...) prometiam uma realidade
mais promissora a humanidade.

O conceito de modernizacio refere-se a um conjunto de processos cumulativos e
de refor¢o mutuo: a formagdo de capital e mobilizagio de recursos; ao
desenvolvimento das forgas produtivas e ao aumento da produtividade do
trabalho; ao estabelecimento do poder politico centralizado e a formagio de
identidades nacionais; a expansio dos direitos de participacdo politica, das
formas urbanas de vida e da formacio escolar formal; a secularizacio de valores
e normas etc2

Ocotre, porém, que estava intrinsecamente sobreposto ao pensamento iluminista
o sapere aude (atreva-se a saber) tendo em vista a eliminacio de uma forma de pensar dita

2 HABERMAS, Jurgen. O discurso filosdfico da modernidade: doze licoes. Sao Paulo: Martins Fontes, 2002, p.5.
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como de “minoriadade” propria da fase anterior a do século das luzes. O “atrever-se a
sabet” lancava diretamente sobre os ombros do homem moderno o senhorio primaz deste
sobre a natureza, instaurando o primado da razdo que auferiria a0 homem o poder de sair
da situacdo de “minoridade” em que este se encontrava. Contudo, nio foi bem isto o que
se viu nos séculos decorrentes.

A modernidade que pretendeu tirar o ser humano da minoridade, dando-lhe
autonomia, for¢a e recursos para vencer os determinismos, revelou, ao contrario,
a vulnerabilidade interior do ser humano. Em vez de conduzir para a maioridade
autoconfiante e autosuficiente, levou a manifestagio da profunda fragilidade e
interdependéncia humanas. A acentuagdo das capacidades humanas de auto-
superag¢do e o consequente esquecimento da vulnerabilidade expuseram a ferida
da indigéncia3.

Conforme se deu a perceber, a presente reflexdo parte de um dado concreto e
conceitual: uma critica ao dominio paradigmatico estabelecido pela modernidade, o qual
pretendia a luz da pragmatica positiva mensurar tanto os fatos morais da interagdo como da
comunica¢io humana?, o que reduzia a reflexdo acerca da moral aos principios normativos
da ciéncia e da técnica. Associar esta concep¢do mecanicista de moralidade a maioridade
prometéica defendida pela modernidade positivista redundou na formulacio de aparatos
éticos de cunho utilitdrio e carentes de fundamentos sélidos.

A critica aqui estabelecida ao iluminismo e seu projeto encontra respaldo no
pensamento dos filésofos da Escola de Frankfurt. O substrato do questionamento destes
filésofos concerne exatamente no fato de que as promessas de um mundo prospero e de
paz, ou em sintese, emancipador, conforme propuseram os iluministas, nao se concretizou.

Fundados em Schopenhauer, Nietzsche e Freud, “(..) os frankfurtianos
afastaram-se do cientificismo materialista, da crenca na ciéncia e na técnica como
pressupostos de emancipagdo social”, isto porque “A ciéncia perdeu sua destinacio
humana”®. Para tais pensadores:

A racionalidade técnica dissocia meios e fins e redunda na adoracio fetichista de
seus préprios meios. Ela ndo ¢ o triunfo da “razdo cientifica”, mas o triunfo do
método sobre a ciéncia. Isso quer dizer que a ciéncia e a técnica perdem sua
destinagdo humana. (Aspas do autor)’.

Jurgen Habermas, a luz da critica marxiana e da “Dialética negativa”® de Theodor
Adorno critica os sistemas filoséficos que se propunham a absorver a totalidade do real,
enquadrando-o dentro de seus esquemas pré-julgados e pré-fabricados, como ¢é o caso do
positivismo. Outrossim, Habermas, afinado ao pensamento de Max Weber, concorda com
este quando afirma que a modernidade, ao supervalorizatr a racionalizacio abstrata-formal,
por esta atitude, “Ganhou-se o dominio material sobre o mundo, mas com isso ter-se-d
petdido o significado da vida (...)”°. O que implica em dizer que esta op¢do se enquadra, no
minimo, como eticamente neutra. Mesmo porque:

SJUNGES, José Roque. Etica ambiental. 2.ed. Sio Leopoldo: Unisinos, 2006, p.65-66.

4 PINTO, F. Cabral. Leituras de Habermas: modernidade e emancipagio. Coimbra: Editora Fora do Texto, 1992, p.28

5 MATOS, Olgaria C.F. A Escola de Frankfurt: luzes e sombras do Iluminismo. Sao Paulo: Moderna, 2001. p. 32. (Col.
Logos).

¢ 1d. Ibid., p. 32

71d. Ibid., p. 35

8 REALE, Giovanni; ANTISERI, Dario. Histiria da Filosofia: do romantismo até nossos dias. 3.ed. Sio Paulo: Paulus,
1991, p. 841 (Col. Filosofia vol.3)

2 PINTO. op. cit., p. 213
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A partir da ciéncia, podemos dominar todas as coisas pelo calculo. Mas nio
resulta daf nenhuma orientagdo para a vida; a ciéncia nada nos diz sobre o que
devemos fazer e como devemos viver para assegurarmos uma vida boa e feliz!0.

Esta assertiva ¢ deveras significativa, pois se direciona a forma como o homem
concebe o espago em que vive, bem como as relagbes que este mantém com seus
semelhantes e isto resulta do tipo de razdo que lhe norteia.

Em face da supervalorizagio da racionalidade técnica sob a pretensio de um falso
progresso o homem aos poucos foi esvaziando a validade ética de suas ac¢Ges, vez que estas
acoes estavam ideologicamente norteadas pelo conceito de razao técnica, subjugando a este
conceito tanto o homem como a natureza: “O conceito de razdo técnica ¢é talvez também
em si mesmo ideologia. Ndo sé a sua aplicacdo, mas ja a propria técnica é dominagdo
metddica, cientifica, calculada e calculante”!!,

Esta postura objetivante da realidade revela a ruptura radical da modernidade com
as outras épocas!?, mitigando conceitos normativos historicamente construidos. Por tal
feito, esvaziaram-se algumas significacbes normativas do mundo da vida, sendo este
encarado mediante um positivismo interposto a eticidade!3.

Disto se percebe que o projeto moderno que contemplava a emancipagiao do
homem no seu todo ndo se efetivou em completude. Habermas, citando Arnold Gehlen,
no inicio do Discurso Filosdfico da Modernidade ja introduz de modo prefacial sua intencao em
demonstrar a inconclusdo daquele projeto quando este ultimo diz: “As premissas do
esclarecimento estio mortas, apenas suas consequéncias continuam em uso”'4. Tal
inconclusio subjaz no fato de que a modernidade cultural “opera apenas com leis
funcionais da economia e do estado, da técnica e da ciéncia, as quais se fundem em um
sistema pretensamente imune a influéncias”3. Assim, ndo se tem um projeto acabado ou
morto, como Gehlen propde, mas incompleto, vez que as premissas do esclarecimento
orientam-se em vista da emancipagdo do homem no seu todo: enquanto ser axiologico, de
ciéncia, de cultura, de espirito e de politica.

Habermas, refletindo acerca da andlise de Hegell¢ sobre a modernidade, afirma
que tal filésofo assevera que a ciéncia objetivante provocou um desencantamento da
natureza, além de ter criado uma consciéncia moral e ambas visavam libertar o sujeito
cognoscente. Dessa feita, a vontade subjetiva ganha autonomia sob as leis universais. Tanto
o principio da subjetividade quanto da ciéncia objetiva encontram-se respaldados tanto no
cogito de René Descartes, quanto na apologia ao primado da Razdo de Immanuel Kant. Em
ambos os casos temos a instauracio de um solipsismo ético. No imperativo kantiano tem-
se um dialogo do individuo consigo mesmo na tentativa de objetivagdo das leis morais;
enquanto no cggifo cartesiano tem-se uma busca individualizante maquiada de
universalidade da compreensio racional de si e, portanto, de seus fundamentos tanto
cognoscentes quanto axiologicos do sujeito.

Diante disso, diz-nos o herdeiro de Frankfurt que “agora a questdo ¢ saber se da
subjetividade e da consciéncia de si podem-se obter critérios proprios ao mundo moderno
e que, 20 mesmo tempo, sitvam para se orientar nele”!”.

101d. Ibid., p. 213
' MARCUSE, Herbert, 1965, apud, HABERMAS, Jiirgen. Téenica e ciéncia como ideologia. 1isboa: Edi¢oes 70, 1968,
p. 46

2 HABERMAS, 2002, p. 12.

13 HABERMAS, op. cit., p. 38.

4 GEHLEN, Arnold, apud HABERMAS. O discurso filosdfico da modernidade: doze licoes. Sao Paulo: Martins Fontes,
2002. p. 6.

5 HABERMAS, op. cit., p. 6.

16 1d. Ibid., p. 26-27.

171d. Ibid., p. 30
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Temos ja af uma critica direta ao estado de cisdo entre subjetividade e
objetividade, em termos hegelianos, para o qual o principio de subjetividade arremessara a
razdo. Mediante tal operacdo, esta razdo antes objetivadora, criadora e mantenedora da
relagao entre individuo e espirito absoluto (tomando emprestada a nomenclatura e o
entendimento hegeliano), vé-se agora manipulada em favor da manutencido dos status quo
das forcas modernas!8, transformando-se ou transmutando-se em razio instrumentalizada,
sob a égide daquilo que pretensamente melhor representaria o projeto moderno, a razio
técnico-cientifica.

Ademais, o solipsismo interposto pela modernidade a la Descartes e a la Kant,
fizeram com que se esvaziasse a presenga do outro ante um eu que se impoe e sobrepde.
Habermas, fazendo uma releitura do conceito de autoconsciéncia de Hegel afirma que

A experiéncia da autoconsciéncia ja ndo figura como originaria. Para Hegel,
resulta antes da experiéncia da interagdo, em que Eu aprendo a ver-me com os
olhos do outro sujeito (...). S6 com base no reconhecimento reciproco se forma a
autoconsciéncia, que se deve fixar no reflexo de mim mesmo na consciéncia de
um outro sujeito!?.

Contudo, o solipsismo acima aventado desconfigura a necessidade dessa
concepcao hegeliana de validade do outro enquanto tal para um processo reciproco de
autoidentificagdo dos sujeitos.

Sob tal prisma, segundo Habermas, pode-se conceber também a dinamica da
eticidade, vez que ao alojar o cerne de sua moralidade ao conceito de vontade autébnoma,
Kant dissolve a validade das intera¢ées dos sujeitos concretos em favor de um suposto
pacto apriotistico do sujeito racional com seus semelhantes realizado na soliddo do sujeito
reflexivo. Assim, “A intersubjetividade da validez das leis morais, admitida a priori
mediante a razdo pratica, permite a reducio do agir ético a acio monoldgica”?0. Este modo
de proceder, Habermas chama de agdo estratégica’’, a qual se distingue da a¢do comunicativa.
Esta ultima supoe a validade da intersubjetividade, da presenca dos atores que se
encontram enredados na conexio interativa em face do ato comunicativo, da acio
concreta. Pressupoe que

Temos de prescindir do que ocorre no curso dialético da comunica¢io submetida
a violéncia e do que dela deriva; portanto, temos de prescindir, primeiro, das
conseqiiéncias e dos efeitos secundarios das a¢des acreditadas pela sua intengio
moral; temos ainda de abstrair das inclina¢Ges e interesses particulares, do “bem
estat”, pelo que é motivada a agdo moral e ao qual esta pode objetivamente
servir; e, finalmente, temos de abstrair da matéria do dever, que s6 se determina
numa situacao dada.?2

Ao se negar a validade dos demais constructos do projeto moderno e da
emancipa¢gio do homem no seu todo, dando proeminéncia para a técnica viu-se o
estabelecimento de um processo de racionalizagdo teleologica em que o homem também
ndo passa de um meio para um fim. Tem-se af um eu instrumentalizado. Daf se depreende
que as relagdes éticas baseadas numa tal relagio ndo atendem aos ideais de uma
emancipagio completa do individuo, pois nido considera a validade da intersubjetividade, da

8 Entendendo por tais, uma elite esclarecida p6s Revolugio Francesa que pretensamente intentara difundir os
ideais tanto do projeto iluminista quanto da Ilustracdo, que o sustentara, mas que nao obstante, manipulara tais
ideais em favor préprio.

1Y HABERMAS, 1968, p. 15.

2 1d. Ibid., p. 22.

2! Haja vista ser teleologicamente orientada em face dos fins que a razio auténoma enseja.

2 1d. Ibid., p. 22.
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acdo comunicativa, é positivamente objetivada, tecnicamente construida mediante fins pré-
programados que atendam a realidade sistémica e que, portanto, guia os sistemas
normativos.

Temos entio, em Habermas, um movimento reflexivo que parte de sua
concep¢ao de incompletude do projeto moderno, haja vista a emancipag¢do por ele
proposta nio se ter concretizado. Deste projeto, o segmento desenvolvido exaustivamente
teria sido a tecnociéncia, a qual reivindica para si o epiteto de legitima representante do
primado da razdo defendida pelo esclatecimento, haja vista ter como telos tanto a
dominacdo do homem sobre a natureza quanto dos mecanismos de cultura. Contudo, tal
racionalidade de cunho teleolégico, positiva, manipuladora, institucionalizadora do
progresso cientifico e técnico, silenciadora do sujeito face ao discurso de uma vida mais
confortavel, faz com que a Razdo silencie-se enquanto instrumento de critica e assuma um
papel de instrumentalidade dentro do sistema, que agora passa a ser controlado pela
tecnociéncia em vista da maior eficiéncia. Ou seja, assume o carater de razdo
instrumentalizada. Tal postura provoca, por conseguinte, um esvaziamento das
significagdes do mundo da vida e das relagdes nele estabelecidas, sobretudo, da eticidade
nele vivenciada.

2. O avango desmesurado da tecnociéncia e suas contribui¢des para o vacuo ético,
segundo Hans Jonas.

Hans Jonas ao edificar seu constructo teérico rumo a uma ética da
responsabilidade, segundo ele hoje necessaria diante da possibilidade de elimina¢do da
esséncia da vida face as conquistas destrutivas que a tecnociéncia possibilitou, reflete
também acerca do esvaziamento ético a que nos vemos submersos ap6s a inauguragio da
era moderna.

Exatamente o mesmo movimento que nos pos de posse daquelas forcas cujo uso
deve ser agora regulamentado por normas — movimento do saber moderno na

forma das ciéncias naturais —, em virtude de uma complementaridade forgosa,

>

erodiu os fundamentos sobre os quais se poderiam estabelecer normas e destruiu
a propria ideia de norma como tal?3,

Temos em Hans Jonas uma denuncia proficua quanto ao papel da tecnociéncia no
que tange ao esvaziamento ético hodierno. Ademais, sustentada pelo ideal de tudo saber
para tudo dominar e, tendo diante de si um #omos ético imperante arraigado nas tradi¢oes
metafisicas pré-modernas, competia-lhe primeiro descartar a validade dos fundamentos dos
principios normativos vigentes e, segundo, instaurar a duvida quanto a importancia de um
sentimento nomolégico em face do poder semidivino da tecnociéncia.

Para que os fundamentos dos principios normativos fossem abalados, instaurou-
se uma critica sistematica no que tange a validade das reflexes metafisicas, desde o siléncio
relegado a esta area da filosofia que Kant lhe imp6s e que a ciéncia positiva, de bom grado,
fez eco. Isto permitiu que se instaurasse um niilismo ético inaudito. Desta associacdo entre
ciéncia positiva e niilismo, Hans Jonas diz que “Agora trememos na nudez de um niilismo
no qual o maior dos podetes se une ao maior dos vazios”?4. Disto emerge um vicuo
nomolégico impar. E verdade que hi uma moralidade hodierna, mas esta, porque
fundamentada na tecnociéncia nio a questiona, ¢é assaz pragmatica e carente de

3 JONAS, Hans. O principio responsabilidade: ensaio de nma ética para a civilizagio tecnoldgica. Rio de Janeiro:
Contraponto, editora da PUC-Rio, 2006, p. 65.
2 1d. Ibid., p. 65.
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fundamentos sélidos. E exatamente buscando tais fundamentos que Hans Jonas recorre a
metafisica.

A metaffsica (...), desde sempre foi uma questio da razio, e esta pode ser
acionada sob a instigacdo do desafio (...) e o filésofo secular, que se esfor¢a por
estabelecer uma ética, deve antes de tudo admitir a possibilidade de uma
metafisica racional, apesar de Kant, desde que o elemento racional nio seja
determinado exclusivamente segundo os critérios da ciéncia positiva2s.

Mediante a busca desta essencialidade da vida, banida pelo mecanicismo técnico-
cientifico, o homem se depara com o Ser, que o projeta, o lan¢a rumo a si mesmo. E como
Ser que quer continuar a existir, que rejeita o nao-Ser, este projetar para o qual lanca o
homem nio é em ditecdo ao nada, mas a um vir-a-ser. E, como este projetar emerge da
essencialidade da vida, é também fundado sob caracteres nomologicos.

Mas existe af um ponto de inflexdo, pois a descoberta de principios normativos
implica na implementagio do dever. Contudo, o homem se realiza mediante a
concretizagdo de seus objetivos. Tal feito seria, para Jonas, um bem em si. Ou seja, ele é
um ser de querer, de vontade. Como, entdo, se operatia a passagem do querer para o
deverr26 Segundo o fildsofo alemio, “A passagem é mediada pelo fendmeno do podet, no
seu significado humano, singular, no qual se une ao poder causal, a0 saber e a liberdade”?".
Tal poder encontra-se hoje deveras ampliado, face as possibilidades que o0 homem possui
de eliminar a vida em sua esséncia e totalidade mediante o avanco desmesurado e
“eticamente neutro” da tecnociéncia, cujo nascedouro encontra-se no ideal baconiano de
“saber é poder”.

Segundo Hans Jonas, o programa baconiano triunfante revela-se, paradoxalmente,
insuficiente, pois mostra-se incapaz de proteger o homem de si mesmo, face a magnitude
do poder alcancado ao se buscar o progresso técnico-cientifico. Tal progresso engendrou
um crescente poder do qual se emergiu uma crescente necessidade de seu uso, o que
implicou numa evidente incapacidade de poér freios ao progresso continuo, de carater
destrutivo que ameaca a0 homem e sua obra.

Bacon nido poderia imaginar um paradoxo desse tipo: o poder engendrado pelo
saber conduziria efetivamente a algo como um “dominio sobre a natureza” (ou
seja, a sua superutilizagio), mas a0 mesmo tempo a uma completa subjugacio a
ele mesmo. O poder tornou-se autbnomo, enquanto sua promessa transformou-
se em ameaga e sua perspectiva de salvacio, em apocalipse?s.

Ha aqui uma forte argumentagdo em torno da questio do esvaziamento ético
mediante a busca pelo poder ou pelo progresso a partir da modernidade que, para tanto,
alocou suas esperancas no desenvolvimento da tecnociéncia, o que haveria provocado um
desequilibrio epistemolégico no que concerne a essas duas dreas do saber: saber moral e
saber cientifico. Jonas arremata tal questio afirmando que, se a ideia de progtresso
compreende o homem em sua totalidade, esta ndo se efetivou de fato, haja vista primeiro o
fato do progresso técnico-cientifico almejado ter de fato se concretizado, e isto ¢é
incontestavel face a realidade com que nos deparamos; segundo, este progresso di-se em
termos unilaterais, vez que tornou-se dindmico e profundo no que tange ao conhecimento
da natureza e ao dominio da técnica, mas o mesmo nio ocorre No que tange ao
conhecimento do fenémeno humano e do problema ético em sua peculiaridade. Isto

% JONAS, Hans. O principio vida: fund. s para uma biologia filosdfica. Petropolis: Vozes, 2004, p. 251.
2 Tal transicao, para Hans Jonas, seria o “ponto critico da teoria moral”, op. cit., p.216.

27 1d. Ibid., p. 216.

2 Id. Ibid., p. 237.
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porque “aqueles assuntos nio sdo passiveis de ser conhecidos no mesmo sentido em que o
sdo os fendémenos naturais”??, fogem da alcada manipulativa da técnica, pois carecem de
uma reflexdo acerca da essencialidade dos valores que fundamentam os principios
normativos. Estes, viram-se expurgados do mundo, pois representavam um entrave ao
progresso técnico-cientifico que carecia estar “livre de valores” para realizar sua empreitada
em vista do saber-dominio. O que o fez relegar ao descrédito aquilo que fundamentava tais
principios, a saber, a metafisica e sua busca de contemplacio do Ser e da essencialidade
axiol6gica das normas.

3. Pontos de confluéncia entre Habermas e Hans Jonas acerca do esvaziamento
ético contemporineo.

Haja vista termos discorrido acerca do tema proposto segundo a ética dos dois
filésofos aqui analisados, tresta-nos de modo sucinto apresentar alguns pontos de
confluéncia entre ambos no que tange ao tema refletido. Caso contrario, poder-se-ia
objetar que a relacdo aqui estabelecida entre estes dois teéricos ndo possui fundamentagio
ou fora escolhida a esmo.

A fim de que esta relacdo se dé de modo salutar resolvemos enumerar quatro
prontos que cremos, aproximam os dois filésofos: (1) A incompletude do projeto moderno
em Habermas e o desregulamento de tal projeto face ao desenvolvimento exaustivo da
tecnociéncia em vista do idedrio “saber para dominar” em Hans Jonas; (2) A falha no
intento da emancipagdo do homem no seu todo proposta pelo esclarecimento segundo
Habermas e o aprisionamento do homem ao conhecimento técnico, o que provocou uma
transformacao do homo sapiens em homo faber, segundo Jonas; (3) A noc¢do de razdo
instrumentalizada em Habermas e a concepc¢do de ciéncia autocratica em Jonas; (4) O
esvaziamento dos significados do mundo da vida em Habermas e o niilismo ou “vacuo
ético” provocado pela critica dos fundamentos dos principios normativos em Jonas.

No que diz respeito ao primeiro tema, Habermas manifesta de modo claro sua
posicio quanto ao projeto moderno, o qual considera estar incompleto, ou nao ter se
concretizado em seu todo. O que significa que ele nao se esgotou e, portanto, deve ser
retomado, em vez de abandonado em favor de um outro que pretensamente afirma lhe ter
ultrapassado, a pés-modernidade. Nio discutiremos aqui a critica realizada pelo filésofo de
Frankfurt aos ditos pés-modernos, vez que nos estenderfamos de modo demasiado, o que
poderia nos fazer perder o foco de nosso tema principal.

A partit da modernidade, a técnica e a ciéncia depreenderam um avanco
sobremaneira ante as demais formas de interpretacdo da realidade de modo tal que se
impuseram enquanto ideologia dominante. Segundo Habermas esse prisma inoculado a
realidade validou-se como forma auténtica de visao de mundo a ponto de requerer para si a
exclusividade de interpretd-lo. Com isso, as vivéncias intramundanas que se quisessem
postular como validas teriam de submeter-se aos ditames mensuraveis da tecnociéncia.
Certamente o projeto moderno nio se limita a isso. A proposta do esclarecimento nio se
resume 2 beatificacio do saber técnico e cientifico tal como se tem em termos hodiernos. A
gama de direcionamentos para o qual se projeta é deveras complexa, sendo o saber
cientifico apenas um dos direcionamentos para o qual aponta. Porque percebe o homem
no seu todo: enquanto ser espiritual, de relagdes, de saber, de sentimentos, de vivéncias
éticas, e esta gama de consideracoes do individuo supde um desenvolvimento progressivo
de conhecimentos inerentes que lhes sejam correlatas, é por demais frustrante té-lo
subentendido que todas estas deveriam estar subjugadas a ditadura dos conceitos de uma
unica drea do saber.

» 1d, Thid., p. 267.
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Hans Jonas realiza uma reflexdo analoga ao entender que o desenvolvimento da
tecnociéncia tendo em vista o saber para dominar, inerente a ciéncia moderna conduziu
para um desvirtuamento das interpretacbes da realidade, sendo esta encarada sob um
prisma unilateral, a saber o da tecnociéncia. Isto ndo significa dizer que o projeto em si
estivesse corroido, mas que teria sido mal desenvolvido. As demais formas de interpretagdo
da realidade que fogem ao campo da tecnociéncia foram simplesmente relegadas a um
segundo plano, ou descaracterizadas de sua validade. O que implica em dizer que precisam
ser resgatadas e revalidadas face a situacdo apocaliptica para a qual a tecnociéncia nos
conduziu.

No que tange ao segundo tema, ou seja, o de que a proposta da emancipacio do
homem nio se concretizou, segundo Habermas, isto se da pelo fato de que, em face de
uma institucionalizacdo da razdo instrumental, procedeu-se com um processo de
racionalizacio da sociedade, o que teria provocado um desmoronamento das antigas
legitimagdes. Desse modo, a racionalidade passa a referir-se a correta utilizagio de
estratégias e tecnologias para a instauracdo de sistemas. Assim, tal racionalidade assume ja
um carater de ideologia, vez que ela passa ter o comando da agenda da dominagao politico-
social. Todos estio sob seu julgo e a superacio dessa forma de racionalidade
teleologicamente direcionada, dar-se-ia pela a¢do comunicativa.

Hans Jonas percebe, de modo analogo, que a técnica ultrapassou os “objetivos
pragmaticamente delimitados dos tempos antigos™30, deixando de ser um aporte fruto da
necessidade e configurando-se como um fim em si a ser perseguido. Ou seja, deixou de ser
caminho para tornat-se um fim. Em termos contemporineos, Jonas noz diz que a
tecnociéncia valeu-se desta vocacdo humana de projetar-se para o futuro, transmutando-a
em ideal de progresso, entendendo como tal, o dominio total sobre as coisas e sobre os
homens. Com isso, ter-se-ia um triunfo do homo faber sobre o seu objeto externo e, ao
mesmo tempo, um triunfo deste na constituicio interna do homo sapiens. Ou seja, o
individuo tornou-se avido pela busca da dominacdo e do poder técnico-manipulativo, de
modo que isto torna nebulosa toda e qualquer forma de sabedoria que nio se coadune com
tal principio. Para que o homem se liberte deste wodus gperandi a que se vé subjugado, urge
que se instaurem mecanismos de moralidade no campo do produzir e deve fazé-lo na
forma de politica publica, mesmo porque, segundo Jonas, “a natureza modificada do agir
humano altera a natureza fundamental da politica”3!. Ou seja, o agir tecnocritico invade
todas as esferas e, assim como o homem encontra-se transmutado internamente sob o
dominio do homo faber, o mesmo ¢é levado a cabo em termos socio-politicos, através da
manipulacio da politica segundo os artificios da tecnocracia.

Em se tratando do terceiro tema, percebe-se em Habermas, o conceito de razio
instrumentalizada enquanto tema recorrente. Tal conceito refere-se a um modo racional de
proceder mediante fins preestabelecidos, ou orientado segundo tais fins. Essa forma
racional de proceder abarca todas as areas do saber, vez que se constitui enquanto
elemento ideolégico inerente a tecnociéncia.

Em Hans Jonas, percebe-se de modo similar a presenca da tecnociéncia enquanto
autocratica, ou seja, enquanto forca que se autoregula mediante a ideia de progresso pata o
qual o homem ¢ direcionado e que traz consigo o poder de domina¢io tal como o
programa baconiano propunha. Contudo, esse poder encontra-se agora em curso continuo
de modo que hd uma implicatura entre tal poder e a crescente necessidade de seu uso, de
forma que este ultimo conduziu a uma impoténcia consideravel na capacidade de se por
freio no progresso continuo. Diz-nos Jonas que esta ultima forma de poder se tornou

% 1d, Thid., p.43.
3 1d. Thid., p.44.

Cadernos do PET Filosofia, Vol. 3, n. 5, Jan-Dez, 2012, p. 91-101 ISSN 2178-5880



Francisco Vale Lima

autbnoma e, portanto, precisa ser regulada, assim como o conceito de razdo instrumental
em Habermas.

Por fim, o quarto tema patece-nos o que mais evidencia a proximidade entre os
dois teéricos aqui abordados. Enquanto Habermas fala de um esvaziamento de significados
do mundo da vida, Jonas se remete a um vacuo ético operante. No primeiro, temos uma
perda dos significados do mundo da vida face ao tecnicismo desenvolvido mediante a
razdo posta em termos instrumentalizados. No segundo, temos um niilismo ético
interposto a0 mundo mediante o poder absoluto outorgado ao homem pela tecnociéncia
que esvaziou de sentido e validade os fundamentos dos principios normativos.

Conclusio

Em termos conclusivos pode-se afirmar que sio deveras significativos os pontos
que aproximam Jirgen Habermas de Hans Jonas no que tange ao esvaziamento ético
relegado ao mundo contemporaneo diante do desenvolvimento exaustivo da tecnociéncia.

Niao se pretende com tal abordagem demonizar o conhecimento técnico e
cientifico, mas trata-se de, no sentido habermasiano, desinstrumentalizar a razio ou frear o
avanco do poder atribuido a tecnociéncia no sentido jonasiano. Trata-se de resgatar e
revalidar os mecanismos de significacdo do mundo da vida, como diria Habermas; ou
ainda, de reconsiderar os fundamentos dos principios normativos exauridos pela técnica,
como diria Jonas. O primeito, apresenta como sugestio uma ac¢do comunicativa que
considere a validade dos atores, que dialogam imbuidos de uma razio nio-
instrumentalizada; o segundo, aponta para um principio normativo fundado na
responsabilidade e que permeie todos os setores da vida humana.

O interessante é que, apesar de operarem com conceitos diferenciados, tais
conceitos em alguns pontos se aproximam, se tocam. Enquanto Habermas age mediante o
intento da emancipacio do homem o qual nio foi atingido nem pelo esclarecimento, nem
por aqueles que procuraram repagini-lo, Jonas reflete com a finalidade de resgatar a
possibilidade da permanéncia de uma vida humana auténtica. Em ambos os casos, vemos a
filosofia posta a servigo da vida em sua esséncia e completude.
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