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Resumo: Este trabalho tem como objetivo, investigar como se deu o surgimento do que Hannah Arendt
denominou esfera do social, assim como a formagao do homem de massa ap6s a vitoria do animal laborans na era
moderna. Para tanto recorreremos Grécia antiga com o fito de conceituar o que esta autora denominou de publico
e privado, em seguida mostraremos como esta configurado tais dominios na era moderna e suas influéncias na
formacio do que se denomina esfera do social na filosofia politica arendtiana.
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Abstrait: Cette étude a pour objectif analyser T'origine de ce que Hannah Arendt appelait la sphere social, ainsi
que la formation de I'homme de masse aprés la victoire de Panimal laborans dans 1'ére moderne. De ce fait, nous
recoutrerons a la Gréce antique dans le but de conceptualiser ce qui s’appelais outre fois public et privé, puis
nous montrerons comment sont configurés tels domaines dans 1'époque moderne et leurs influences sur la
formation de ce qu'on appelle la sphére social en philosophie politique de Hannah Arendt.

Mots-clé: sphere social, homme de masse ,animal laborans, sphére public et sphere privé.

“Gostatia de dizer que tudo que fiz ¢ tudo que escrevi é
experimental. Penso que todo pensamento, no modo como
tenho me permitido me envolver com ele, talvez um pouco
além da conta, de modo extravagante, tem a caracteristica de
ser experimental”.

Hannah Arendt, Canada, novembro de 1972.

Introdugio

Para entendermos como esta configurada a esfera do social, bem como a crise de
acdo que permeia toda esta estrutura na modernidade, é necessario, primeiramente, que se
faca entendimento do que Hannah Arendt apontou como sendo as atividades
fundamentais que condicionam a zifa activa, ¢ em que esfera se localiza tais atividades, do
mesmo modo se faz necessario a compreensdo do binémio publico-privado, o que impéde a
nés a obrigacdo de entender a recorréncia de Hannah Arendt a experiéncia da pdlis grega.

O retorno ao mundo antigo possibilitou a Arendt o contato com um mundo
onde as esferas publica e privada estavam postas de modo distintos e as atividades da vita
activa — trabalho, obra e acdo — podiam ser vistas dentro de suas esferas de origem. E
necessario termos em mente que esse olhar para o mundo antigo por parte desta autora
ndo ocorre de modo nostalgico ou como forma de dar supremacia a algum modelo de agido
politica, como afirma Aguiar: "a retomada a concepgdo antiga indica que esses conceitos

1 Aluna do Mestrado em Etica ¢ Epistemologia/UFPL



A esfera social e 0 homem de massa

possuem apenas valor heutfstico, tentam somente apresentar outra possibilidade de se
pensar os atuais modos de vida" (AGUIAR, 2009, p.246). Portanto, ¢ com esse
entendimento de apenas pensar em outras possibilidades para nossos atuais modos de vida,
que Arendt constréi uma reflexdo acerca do que foi e do que vem a ser esse animal
chamado homem.

Na fenomenologia da vita activa feita por Arendt na obra A condicio humana
(1958[2010]) a partir do mundo grego, percebemos o quanto a vida nas cidades-estados
estava dividida entre a vida na privacidade do homem consigo mesmo e com as coisas que
ele produzia e a vida em comum, na pluralidade da pd/is, que era a vida vivida com os
outros de maneira estabilizada pela palavra e pela acdo. Notamos principalmente, que a
biopolitizacdo da questdo social, ou seja, a transferéncia dos aspectos vitais a sobrevivéncia
tipicos da esfera privada para a esfera da publica sé acontece no mundo moderno. Segundo
Correia: "o que caracteriza a modernidade politica ¢ a compreensdo da politica como uma
fun¢io da sociedade, com a implicacio fundamental de que as questdes eminentemente
privadas da sobrevivéncia e da aquisicdo transformaram-se em interesse coletivo, ainda que
nunca se possa conceber de fato de tal interesse como sendo publico" (CORREIA, 2008,
p.-102). De fato o que ocorre a partir da era moderna, como podemos observar, ¢ uma
transferéncia das questoes da vida privada, para o espaco publico, a solucdo dos problemas
da vida intima se transforma em coisa publica, o que faz confundir a no¢ao do que é social
com o que ¢ politico.

Esse modelo de esfera do social construido pela modernidade, além de ser fruto
da indistin¢io entre as esferas publica e privada, se deu pelo fato de que, se antes as
atividades no mundo antigo podiam ser vistas cada uma em seu lugar natural, na
modernidade elas perderam seu lugar de origem, como por exemplo, a atividade do
trabalho, compreendida como sendo a atividade biolégica do crescimento do homem
consigo mesmo ou com a natureza, era exclusivamente uma atividade da vida privada, de
modo que na modernidade ocorre a sua transferéncia para o espaco publico. A atividade da
obra — também encontrada na vida privada na antiguidade — na modernidade é tomada
pela atividade do trabalho, bem como por sua caracteristica principal, a do consumo. Ja a
acdo, atividade que apenas sobrevive na pluralidade entre os homens — diferente do
trabalho e da obra que podiam ser executados de forma singular — sofre ainda mais, sua
possibilidade de acontecer, acaba sendo tolhida entre os homens, pelo fato do
comportamento ser a regra maior entre as telagdes em sociedade. O que pode ser
percebido no decorrer da histéria do homem foi uma espécie de elevacio das atividades da
vida privada para o espaco publico e consequentemente um esvaziamento das atividades do
espaco politico, sendo a mais visivel delas, o desaparecimento da possibilidade de acdo na
era moderna.

Dominios privado e publico

Na antiguidade temos a esfera da vida privada caracterizada por abrigar a vida na
privacidade em familia, ou seja, a vida no lar, postas pela necessidade que dava sustentacdo
a existéncia do homem na Terra. De acordo com Arendt, “viver uma vida inteiramente
privada significava, acima de tudo, estar privado de coisas essenciais a uma vida
verdadeiramente humana” (ARENDT, 2010, p. 71), a vida na esfera privada estava
permeada pelo particular, que longe do espaco da pluralidade, impossibilitava o
desenvolvimento do agir e falar, componentes essenciais da a¢do politica. No mundo
antigo estar confinado apenas na vida privada, viver na auséncia dos outros, era 0 mesmo
que nio existir.

Esse fenémeno pré-politico que avanca sobre o dominio privado, deve-se ao fato
de que aqui a acdo e o discurso ndo poderiam ser possiveis, na esfera privada apenas se
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tinha lugar para o exercicio da violéncia para suportar as dores e penas que a atividade do
trabalho gerava, sendo este o motivo pelo qual a escravidio no mundo antigo era algo
instituido como necessario para a manutencdo bem sucedida da vida no lar. Os homens
necessitavam dos escravos para laborar até mesmo o mais simples trabalho e assim, vencer
as necessidades que a vida impunha na privacidade. Arendt comenta que para os gregos
antigos “a vida publica somente era possivel depois de atendidas as muito mais urgentes
necessidades da vida” (ARENDT, 2010, p. 79), pois tais necessidades consumiam com
excesso o tempo de todo homem, por ser um trabalho eterno e duradouro, acabava
impossibilitando a ascensio dos homens aos olhos dos outros como alguém apto a exercer
o agir e o falar.

Essa necessidade que os antigos se referem permeava exclusivamente as
atividades desempenhadas na esfera privada. A atividade do trabalho, que é a atividade
prépria do animal laborans, se apresenta como sendo o trabalho do homem consigo mesmo,
que envolvido pelo consumo exagerado torna impossivel a experimentacido da nogio de
eternidade no mundo, pois “é tipico de todo trabalho nada deixar atrds de si, que o
resultado do seu esforco seja consumido quase tdo depressa quanto o esforco ¢é
despendido” (ARENDT, 2010, p. 107). Dessa forma, consome a durabilidade e tudo passa
a ser destruido pelo consumo, a0 mesmo tempo, em que retorna ao mundo pelo eterno
ciclo da vida, onde nao existe comeco nem fim, tudo estd permeado pela eterna repeticdo.

A esfera privada abriga do mesmo modo, a atividade da obra, que sem precisar da
presenca de outros — por fabricar na mais completa solidio — o homem apenas tem a
companhia do que ele produz. E isso na concep¢io de Arendt, ndo pode ser considerado
uma relacdo de pluralidade, pois para isso seria necessaria a presenca de homens e nio de
coisas. Arendt pontua que “o dominio publico do homzo faber ¢ o mercado de trocas, no qual
ele pode exibir os produtos de sua mao e receber a estima que merece” (ARENDT, 2010,
p.- 200), e, portanto, nao deve ser confundido com a esfera politica. Nessa relacio do
homem com aquilo que é produzido pelas suas maos, coisas sio erguidas e um mundo de
artificialidade ¢é construido, formando assim um mundo necessatio para abrigar
postetiormente a atividade da acdo que esta configurado na esfera publica.

Mesmo a esfera privada reunindo atividades fundamentais que condicionam a
existéncia do homem, o grego antigo insistia na ideia de que a esfera privada era algo
inferior para o homem por ndo propiciar ao ser humano a mais importante das
capacidades, que segundo eles, era a acio politica. No entanto, Arendt parece discordar em
alguns pontos desta consideracdo dada a esfera privada.

Arendt tende a considerar, a vida na esfera privada tdo espetacular quanto a vida
na esfera publica. Observamos que as atividades ditas "irrelevantes" da vida privada tem
valor grandioso para Arendt, quando considera que "embora o dominio puiblico possa ser
vasto, ndo pode ser encantador, precisamente porque ¢ incapaz de abrigar o irrelevante”
(ARENDT,2010,p. 64). As atividades desempenhadas no interior da vida intima sdo de fato
valorosas, sio atividades que ndo devem ser descartadas por estarem ligadas as
necessidades vitais, elas devem conviver de modo harmoénico juntamente com as atividades
da vida politica. No seu entendimento, o etro incide quando se assume uma supremacia de
qualquer tipo de atividade dentro da existéncia humana, pois tanto a vida privada quanto a
vida publica devem ser assumidas de modo primordial.

No mundo antigo o que ocorria era essa supremacia exagerada, a esfera privada
era rebaixada pura e simplesmente as necessidades vitais e a vida na esfera publica elevada a
grandeza do esplendor, na figura da pdlis. A esfera publica abrigava a vida politica, portanto
considerada o lugar da grandeza da existéncia humana. Ainda para Arendt a esfera publica
¢ o espaco onde a espontaneidade pode ser exercida, por ter a pluralidade como fator
determinante, para ela “o dominio publico, enquanto comum, reune-nos na companhia um
dos outros e, contudo, evita que caiamos uns sobre os outros, por assim dizer” (ARENDT,
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2010, p. 64). Assim, tal evitamento surge no momento em que através do artificio humano,
nos relacionamos e nos distanciamos como pares iguais, em um mundo que longe de ser o
lugar privado de cada um, passa a ser o lugar comum de todos os homens.

Essa nogao do comum — prépria da esfera publica — é o que da sustentacdo para
as possibilidades de acdo espontinea. A diversidade de opinides e a variedade de
petspectivas sobte um unico objeto é o verdadeiro significado de uma vida publica que
pode ser experimentada através do ver e do ouvir de diferentes dngulos. Na compreensio
arendtiana “somente quando as coisas podem ser vistas por muitas pessoas em uma
variedade de aspectos, sem mudar de identidade, de sorte que os que estio a sua volta
sabem que veem identidade na mais completa diversidade, pode a realidade do mundo
aparecer real e fidedigna” (ARENDT, 2010, p. 70). A partir dessa critica, infere-se que no
momento em que tal pluralidade ¢ tolhida entre os homens, um mundo comum ja nio os
pertence mais, pois o conformismo passa a ser admitido entre as relagdes humanas ao invés
da agdo espontinea.

Nesse sentido, a polis grega aparece como sendo o mais auténtico local de
exercicio dessa atividade publica, o que fica claro que nido é por acaso que Arendt recorre
aos gregos para entender como estava configurada a vita activa. O homem que participava
da pdlis era considerado o homem de agdo, o ser que age, fala e intervém, e que por isso
conquistava exclusivamente a liberdade e a igualdade. Na pdlis estar entre os iguais,
significava ter deixado o lar com a maior virtude politica — a coragem. O homem tinha de
ter coragem para arriscar sua prépria vida e se livrar da vida servil que estava submetido na
esfera privada, pois se arriscando ele podia mostrar quem era através de feitos e palavras.
Assim, institufa-se uma nogao de liberdade jamais vista na historia da humanidade.

Dessa forma, no mundo antigo torna-se nitida a separacio entre as esferas privada
e publica, de modo que cada atividade pertencia a seu lugar natural e a elevacdo de uma
atividade a uma esfera que ndo fosse a sua de origem era algo quase impossivel de
acontecer. No entanto, com o advento da civiliza¢io romana e as praticas do cristianismo,
segundo Arendt, “a consciéncia de se estar privado de algo essencial em uma vida passada
exclusivamente na esfera restrita do lar, perdeu sua for¢a a ponto de quase se extinguir”
(ARENDT, 2010, p. 73) , assim como a vida vivida na pluralidade, passou a ser um 6nus,
de modo que torna decadente a preocupac¢io que o homem tinha de ingressar em uma vida
politica.

A esfera do social

O que ocorre ainda no fim da cidade-estado é uma transferéncia de fun¢ées das
atividades do homem de uma esfera a outra, uma espécie de inversdo no interior da vita
activa. A agdo passa a ser vista como uma necessidade da vida e a contemplagdo é vista
agora como o modo de vida realmente livre. O que ocorreu foi a inversdo entre vita activa e
vida contemplativa, a vida do filésofo, do contemplador, passou a ficar em evidéncia,
colocando sob suspeita a vida permeada pela acdo, ou seja, a vida politica. Como afirma
Arendt: "a acdo passa a ser vista como uma das necessidades da vida terrena, de modo que
a contemplacio (o bios théoretikos traduzido como vita contemplativa) agora era o unico modo
de vida realmente livre" (ARENDT, 2010, p. 16.). E bem provavel que neste momento
tenha ocorrido uma primeira crise da agdo, basta observar que tal atividade foi rebaixada ao
nivel mais privado da vida humana, algo que fez perder sua esséncia por completo, visto
que tal atividade s6 é possivel na vida publica.

Mesmo com tal inversio ocorrida no mundo clissico, é somente na era moderna,
que pode ser observado o fim da separacio nitida entre esfera publica e esfera privada, isso
se deu com a elevacido do trabalho a coisa publica, sendo este ultimo o fator decisivo na
formacio do que posteriormente vinha ser a esfera do social. E na da obra A condicio
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humana (1958[2010]), que apatece nitido o diagndstico do fim da separacio entre esfera
publica e esfera privada e o nascimento da esfera do social, na qual a configuracio da vita
activa foi totalmente modificada, e as atividades do trabalho, da obra e da a¢io perderam
seu espaco natural. Para Arendt:

A distingdo entre as esferas privada e publica da vida corresponde aos dominios
da familia e da politica, que existiram como entidades diferentes e separadas, pelo
menos desde o surgimento da antiga cidade-Estado; mas a eclosio da esfera do
social, que estritamente ndo era nem privada nem publica é um fendémeno
relativamente novo, cuja origem coincidiu com a eclosio da era moderna e que
encontrou sua forma politica no Estado-na¢io. (ARENDT, 2010, p. 33)

A esfera do social surge desde o inicio com uma tamanha forca capaz de empurrar
a esfera privada a intimidade e limitar as possibilidades de acido na esfera publica. Correia
compreende que, esta tomada de posicio por parte da esfera do social tem um objetivo
muito clato que é a busca por "estabilidade necessiria a preservacio da vida e dos
processos de acumulacio” (CORREIA, 2011, p.103), isso fica evidente quando
observamos a critica de Arendt quando ela aponta que na era moderna os homens através
da sociedade solicitam a entrada na esfera publica, ndo pela riqueza e exuberincia que esta
possufa, mas simplesmente porque para eles a esfera publica era capaz de guardar com
seguranga as suas riquezas materiais, e assim propiciar o acimulo de mais riqueza.

Portanto, a distin¢do entre as esferas publica e privada, que era evidente por si
mesmo no mundo antigo, torna-se obsoleta na modernidade.

A esfera do social, fruto da indistin¢do entre as esferas puiblica e privada, acaba
por avocar as questdes da esfera privada para si, e as mantém em total evidéncia,
proporcionando a elevacio do trabalho a coisa publica, o que parece ser este o ponto
especialmente mais enigmatico para Arendt, pois para ela "aparentemente em nenhuma
outra esfera da vida atingimos tamanha exceléncia quanto na revolucionaria transformagio
da atividade do trabalho" (ARENDT, 2010, p. 58). Aqui o que mais incomoda Arendt
quanto a vitoria do animal laborans, ndo é a preocupagio que passa a ser dada aos aspectos
da manutencio da vida na esfera publica, muito pelo contrario, Arendt ndo se coloca como
uma pensadora que tenta a todo custo eliminar as questes da vida privada em favor das
questoes publicas. O que parece ndo agrada-la é a supremacia dada a atividade do trabalho,
que posteriormente proporciona o rebaixamento da acido politica na modernidade, dando
assim sustentagdo para ocotrer o fim da possibilidade de a¢do na esfera publica, que tem
como maior consequéncia o fim do homem de agéo.

Essa supremacia dada ao trabalho, proprio da esfera privada, agora na esfera
publica, é percebida também quando as sociedades industriais exigem cada vez mais rapido
uma alta producdo que mais assemelhem a atividade eterna do metabolismo humano. Se
antes o homo faber, fabricava seus artefatos e os usava de maneira lenta e gradual, nas
sociedades industriais 0 que podemos perceber é o avango mais rapido do consumo, que
por si é exagerado, e consequentemente uma produ¢io também exagerada, rapida, que nio
faz o uso do que se produz, mas sim os consome, com a mesma for¢a e vitalidade que o
trabalho exerce durante os processos do organismo consigo mesmo. Arendt defende que o
problema atual do mundo consiste nessa "organizagao politica da sociedade de massas e na
integracdo politica do poder tecnologico" (ARENDT, 2008, p. 443), ou seja, Arendt tinha
plena consciéncia do que consistia a formacdo da esfera social, do que significava a
massificacdo do homem através da sociedade, ela percebe com sutileza as possibilidades de
destruicdo que esses problemas carregam.

Nesse sentido, pensar na era moderna como uma esfera publica ativa, que
sustente a existéncia do homem de agdo é quase que impossivel, as possibilidades de acdo
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na era moderna foram destruidas, isso porque o trabalho, agora atividade da esfera publica,
transforma a existéncia em um aspecto biologizado, no qual nio ha espaco para acio,
somente para a reacdo. Os homens na era moderna cegam diante das possibilidades de
espontaneidade e criatividade que eles possuem.

A destruicao dessa possibilidade de agdo pode também ser percebida quando o
comportamento — que é uma catracteristica tipica do animal laborans na esfera privada —
adentra tacitamente os campos das relacGes entre os homens, camuflando uma postura de
automatismo premeditado através de um discurso pseudodemocritico, fazendo com que o
homem deixe de ser um animal racional e torne-se um homem de massa circundado pela
possibilidade do conformismo. Arendt defende que "o risco do conformismo e a ameaga
que ele representa para a liberdade sido inerentes a todas as sociedades de massa"
(ARENDT, 2008, p. 441), risco porque o conformismo aparenta ser pior que a violéncia e
ameacas gratuitas instituidas por um regime totalitario, por exemplo, nas sociedades em
que homens estio condicionados pelo conformismo, a submissio a uma determinacido é
tamanha que nem eles se ddo conta que estdo sendo condicionados. Esse condicionamento
silencioso, por si s6, é capaz de acabar com a liberdade que cada individuo detém em
potencial.

Desse modo nessa sociedade de massa, “as massas nao se unem pela consciéncia
de um interesse comum” (ARENDT, 1989, p.361), as massas tefletem aquela multiddo
indiferente, que jamais se integra a qualquer organizacdo com objetivos atingiveis, ndo sido
capazes nem mesmo se integrar entre si. Arendt vai mais além quando afirma que “as
massas existem em qualquer pafs e constituem a maioria das pessoas neutras e
politicamente indiferentes, que nunca se filiam a um partido e raramente exercem o poder
de voto.” (ARENDT, 1989, p. 361), Arendt toma como modelo de massa, aquela
sociedade europeia pés-primeira guerra mundial, na qual ela percebe uma auséncia de
classe social entre elas e mesmo uma espécie de indiferenga para com o discurso partidario,
essas massas ndo se sentiam enquadradas ou mesmo representadas por um discurso
politico na época, mostrando que foi precisamente por isso que a ideologia dos
movimentos totalitirios ganhou tanta admiracio dessas massas, pois esses movimentos se
apresentavam como representantes do povo e nio de classes, e que ndo podia ser chamado
de partido, mas apenas de um movimento “ politico”.

Sem possibilidade de agao politica, os homens que vivem nessa sociedade nio
podem ser considerados homens de acdo, pois nesse caso eles mais se assemelham a coisas
mutuadas por ocasido do destino do que a pessoas unidas através do agir e do falar. Assim
nasce dentro dessa sociedade o homem de massa, o homem que se comporta
automatizado, que jamais age espontaneamente, mas que se desliga do que é plural e vive
na mais completa soliddo da vida privada.

Arendt defende que o surgimento do homem de massa é visto como fator
preponderante para o nascimento e sustentagio de estados totalitirios por exemplo. E na
obra As origens do totalitarismo (1951[1989]), que ela tenta entender como essas massas se
manifestam na formagao dos estados totalitarios, Arendt afirma que “a identificagdo com o
movimento e o conformismo total parecem ter destruido a prépria capacidade de sentir,
mesmo que seja algo tdo extremo como a tortura ou o medo da morte” (ARENDT, 1989,
p- 358), no estado totalitirio o fanatismo que toma de conta da massa é tamanho, que a
mesma nem se dar conta dos horrores erguidos diante de si e para si, ¢ como se o elo
politico arrebentasse e fundasse entre os homens apenas as conviccGes “‘gerais e
silenciosamente compartilhadas por todas as classes da sociedade” (ARENDT, 1989, p.
364). O curioso caso do carrasco nazista Eichmann, que enviou para a solucdo final
milhares de judeus inocentes, é para Arendt o caso que mais revela o carater do verdadeiro
homem de massa, aquele homem que age sem julgar, como se fosse um objeto ou um
animal irracional submetido as regras institucionais, condicionado apenas pelo desejo de
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manter-se vivo e funcional, esse homem que nio fala, que nio intervém, que nio se uni,
portanto, que nao age politicamente, este tipo de homem, como defende Odilio,” age
como o cio de Pavlov, ¢é treinado para salivar mesmo sem ter fome"( AGUIAR, 2009, p.
245).

Essa figura massificada age sem orientacio politica, podendo ser capaz de
banalizar a prépria vida ou mesmo o proprio mal, o homem de massa perde “a fonte das
preocupacoes e cuidados que inquietam e moldam a vida humana” (ARENDT, 1989, p.
365), esse tipo de homem ¢ isolado de si e dos outros, falta-lhe relagGes politicas, sdo
individuos basicamente atomizados e isolados do mundo, que fazem predominar apenas
aquilo que ¢ relevante para manter-se vivo. O que faz concretizar o que Arendt denominou
de fim do homem de a¢io na era moderna.

Consideragdes finais

A esfera do social na era moderna inaugura, portanto, um novo modelo de
homem, que destituido da possiblidade de pensar, agir e julgar, gasta a maior parte de seu
tempo preocupando-se com as questdes que gitam apenas em torno das meras
necessidades vitais, do manter-se vivo 4 todo custo, gerando um sentimento de apatia em
relagao a vida publica. Esse exercicio filoséfico e politico que Arendt tanto admira, ndo
parecem ser mais o imperativo do homem contemporaneo. A esfera publica foi esvaziada,
de modo que as luzes ndo foram apenas apagadas, ao que parece foram destruidas pelos
ultimos que sairam.

Essa vitoria das necessidades da vida em decorréncia do declinio das atividades
vida publica ocorrida na era moderna, nao pode ser confundida de modo algum com um
tipo de exercicio politico, por se assemelhar mais a uma questdo de resolu¢io de problemas
diante de um governo de administracio, do que uma construcio de mundo entre os pares
iguais. Correia fundamenta esta questio quando menciona que, “emancipagdo social nio é
equivalente a universalismo politico, a0 mesmo tempo em que nio podemos considerar, a
priori, a inclusdo ideal de todos os individuos e grupos sociais no interior do espaco
publico uma conquista politica completa” (CORREIA, 2008, p. 110), o social jamais pode
ser confundido com o politico na perspectiva arendtiana, pelo fato do social ser tipico do
que ¢ privado e o politico exclusivo do que é puiblico. As discussdes em torno das questdes
sociais sdo de carater biologico, de garantir a mera sobrevivéncia, tipicas daquilo que é a
esfera privada. Ja as discussGes politicas partem de um mundo comum, onde a reunido de
pares iguais edifica um mundo através do agir, no qual a espontancidade é a unica lei que
rege os homens.

No entanto, a esfera do social tem esse poder para Arendt, de confundir
o que ¢ politico com o que ¢é social, pelo fato de tratar das questoes da vida privada como
sendo assunto publico, o que acaba por distorcer de vez o sentido da atividade
emancipatoria que o espaco publico possui, e dar margem ao fim do homem de a¢do, assim
como o surgimento do homem de massa.

Para encerrar menciono um trecho da obra A condi¢do humana (1958[2010]), na
qual ¢ discutido o papel das sociedades consumidoras na era moderna. Tal trecho revela o
quanto Hannah Arendt estava consciente do que estd em questdo aqui, assim como, onde
esta o cerne desse problema,

A verdade bastante incomoda de tudo isso é que o triunfo do mundo moderno
sobre a necessidade se deve a emancipagio do trabalho, isto ¢, ao fato de que o
animal laborans foi admitido no dominio puiblico; e, no entanto, enquanto o animal
laborans continuar de posse dele, ndo poderd existir um verdadeiro dominio
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publico, mas apenas atividades privadas exibidas a luz do dia” (ARENDT, 2010,
p. 166).
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