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1. Credenciais do autor

Marcel Detienne ¢ um dos mais importantes historiadores e especialistas do estudo
da Grécia Antiga. E reconhecida, sobretudo, por suas tentativas de aplicar uma abordagem
antropologica a Grécia classica e arcaica. Suas influéncias vieram do estruturalismo de Claude
Lévi-Strauss e suas obras sdo reconhecidas pelos principais historiadores do seu tempo —
Jean-Pierre Vernant e Pierre Vidal-Naquet, por exemplo. Dentre elas podemos citar: Honzére,
Hésiode et Pythagore: poésie et philosophie dans le pythagorisme ancien (1962), De la pensée religiense a la
pensée philosophigue (1963), Les Maitres de vérité dans la Gréce archaique e, principalmente, La cuzsine
du sacrifice en pays grec — produzida com Vernant em 1979.

2. A obra

Marcel Detienne, no primeiro capitulo, inicia seu livro elucidando a importancia de
compreender a ideia de verdade nos tempos contemporineos, onde o homem faz parte de
uma civilizagdo cientifica que busca defini-la constantemente como  objetividade,
comunicabilidade ¢ unicidade. Para ele, entretanto, a verdade deve ser definida em dois
importantes niveis: “conformidade com os principios légicos e, principalmente, com a
realidade”. Talvez, acreditemos que tais definicbes — tanto as de Detienne quanto as do
universo cientifico — sejam um tanto quanto evidentes e que por entre as lentes do senso
comum, enxerguemos a verdade como um conceito que sempre existiu sem softrer quaisquer
modificagdes. Contudo, uma analise mais detalhada sobre o conceito acaba por destacar que
“a verdade” que temos hoje passou por uma variedade muito grande de modificagoes.

Basta pensarmos, por exemplo, que o wétodo de experimentagio da natureza sé se tornou
indiscutivelmente importante para nossa busca da verdade ap6s os tempos Modernos com
sua tdo aclamada revolugio cientifica, uma exigéncia apenas de uma sociedade em que a fisica
e a quimica conquistaram lugares importantes. Outro exemplo é a wutilizagdo de equipamentos
para ir além dos nossos sentidos. Hoje, gracas a Galileu e sua luneta, sé acreditamos numa
verdade astronomica que possa ser comprovada pelos telescopios, mas antes uma verdade
sobre as leis do céu podia ser proferida a olho nu. Dessa maneira, podemos nos perguntar
se “a verdade como categoria mental ndo ¢ inseparavel de todo um sistema de pensamento
ou se ela também ndo é inseparavel da vida material e da vida social”.

Se “a verdade de fato ndo se separa de um sistema de pensamento”?, como
pressupde Detienne, tudo que entendemos hoje por verdade é um processo de variagdo
historica da A/ktheia grega, uma vez que sdo estreitas as relagdes entre a razdo ocidental e
aquilo que foi o mundo helénico. Além disso, sempre que os pesquisadores contemporineos
se debrucam sobre tal tema eles acabam por recorrer e colocar num lugar destacado as

! Graduando do Curso de Licenciatura em Filosofia pela UFPE.

2 Detienne, 2013, p. 2.
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contribuicbes de Parménides, Platio e Aristételes. Portanto, para que possamos
compreender melhor o nosso aparentemente evidente conceito de verdade, precisamos
voltar no tempo e entender como os gregos a compreendiam. Digo ndo apenas voltar ao
famoso século V de Platiao e Aristételes, mas bem mais anteriormente. Precisamos voltar ao
tempo da Grécia Arcaica para compreender como se constituiu a propria ideia de Alétheia.

Assim, a “pré-historia” da Aktheia filoséfica conduz Marcel Detienne até trés tipos
de personagens da Grécia Arcaica que tinham o privilégio de proferir a verdade: o aedo (ou
o poeta), o adivinho e o rei justiceiro. Seus discursos se equiparavam e se distinguiam em
diversos pontos, mas o mais importante é que todos eles proferiam a A/theia de forma pré-
racional. E o que isso significa? Significa que é preciso antes de tudo conceber como a
verdade se dava no contexto mitico (1); qual é, no pensamento religioso, o status do discurso
(2) e que relagio pode haver entre esses trés personagens e o desenvolvimento de uma
reflexdo sobre o /dgos filosofico (3). Esses sdo essencialmente os trés pontos principais que
Detienne procurara se deter ao decorrer do seu livto e que, consequentemente,
comentaremos nas paginas ulteriores.

No segundo capitulo, “a memoria do poeta”, o autor comega a falar sobre as trés
personagens, detendo-se primeiramente no poeta e no seu tipo de discurso. Aqui ele destaca
a importancia de duas poténcias religiosas que dao “significacao real e profunda” a A/kétheia
poética, a saber, a Musa e a Memoria. A Musa é invocada pelo poeta no inicio de um canto
e concebe o conhecimento das coisas passadas; ela ¢ uma poténcia religiosa que transborda
do homem dando-lhe a inspira¢do divina. Alguns testemunhos da época Classica acreditavam
que o substantivo comum Mozisa significava também “palavra cantada” ou “palavra ritmada”.
Portanto, num sentido mais amplo, a Musa pode ser concebida como a inspira¢io divina que
transborda do homem de forma cantada ou ritmada.

Em diversos momentos historicos elas tiveram nomes e funcoes distintas3, mas
sempre se intetligavam num mesmo ponto: Clio, por exemplo, conota a gléria dos grandes
feitos que os poetas transmitem as geracoes futuras; Talia remete a festa, uma condi¢do social
intrinseca do poeta. Melpdmene e Terpsicore sao as musicas e as dancas indissociaveis do
universo poético. Ja em outros tempos anteriores a Hesiodo, Meleté exprimia a atencdo e a
concentracdo mental que um poeta precisa ter; Mnemé é o improviso que possibilita a
recitagdo e a_Aiodé é o poema finalizado e cantado que deu origem ao préprio termo “aedo”
que numa tradugdo popular significa poeta. Independente dos seus nomes e fungGes as
Musas tinham algo em comum: elas eram a prépria palavra cantada do aedo. Além disso,
todas elas eram filhas de Muemosyne (memotia) e estavam intimamente ligadas com ela.

Para que possamos compreender a importincia da Memoria também para a Akrheia
do poeta, Marcel Detienne explicita que a civilizacio Grega do século XII ao IX se baseava
exclusivamente na tradicdo oral. A escrita s6 veio de fato a ser utilizada no século VI e s6 foi
comegar a ganhar destaque no século V, ainda sofrendo diversas criticas* por importantes
pensadores. Assim, para uma tradicdo oral, a memoria era algo imprescindivel. Eram
necessatios exercicios mnemotécnicos muito peculiares para desenvolver a memoria como, por
exemplo, “grupos de vocabulos feitos e prontos de antemio”. Os poemas homéricos
também siao exemplos desses exercicios: o catalogo dos exércitos gregos e troianos com
quatrocentos versos ocupa um trecho destacivel do segundo canto da [/ada e servia para
garantir aos poetas o dominio da memoria.

3 Nio comentaremos aqui todos os nomes que as Musas tiveram ao decorrer dos tempos, mas sublinharemos
aqueles que de fato possuem uma evidente ligacdo com o poeta.

*+ Platdo no Fedro é um bom exemplo. Interpretamos da seguinte maneira: sendo a linguagem uma cépia direta das
ideias — aqui podemos citar também o Cratilo — a escrita seria a copia da cépia. Assim como ha um desprezo por
Platio pelas artes, uma vez que sio copias das coisas sensiveis e por isso copia da copia, ha também certo desprezo
por Platio frente a escrita.
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Bem como a inspiracio advinda das Musas, a Memoria dos poetas também tinha
uma caracteristica divinatéria: “com ela os poetas tém o privilégio de entrar em contato com
o outro mundo’ e de decifrar aquilo que os outros homens nio tém o privilégio de ver. A
memoria, por conseguinte, nao é apenas o suporte da palavra cantada, ela ¢ o poder que
confere ao poeta a base para seu discurso mdgico-religioso.

Todavia, inevitavelmente podemos chegar a nos perguntar: “afinal, qual é a ligacdo
desse tipo de discurso (fundado na Musa e na Memoria) com a Aktheia?” Para responder a
esse questionamento, Detienne recorre a Teogonia de Hesiodo onde “as Musas reivindicam
orgulhosamente o privilégio de dizer a verdade (alethéa gerysathai). Essa Alétheia ganha todo o
sentido em sua relacdo com a Memoria, pois as Musas sio aquelas que dizem o que é, o que
serd e o que foi”¢. Inspirados pelas Musas, os poetas dizem o que foi e o que sempre sera e
¢ através delas que eles dizem a verdade.

Numa civilizacio de tradicdo oral, entrementes, outros dois valores sio
importantes. O autor nos conta que os guerreiros aristocraticos pareciam obsedados pelos
dois valores da gloria: Kléos e Kydos. Enquanto Kydos é a gloria concebida exclusivamente pelos
deuses, Kiéos ¢ a gloria passada de boca em boca, de geracdo em geragio; “enquanto Kjydos
vem dos deuses, K/os sobe até ele””. Assim sio também os poetas, mestres do louvor e
servidores das Musas, que decidem sobre o valor do guerreiro, atribuindo-lhe ou negando o
estatuto da memoria. Na tradi¢do oral aqueles dos quais os poetas nido esquecem, nunca
morrem; sdo sempre e jamais deixaram de ser. Ndo obstante aqueles que os poetas nao se
lembram, deixam de set e caem na escuriddo do ocultamento (Léthe).

Destarte o discurso mdgico-religioso do poeta é sempre o discurso da Alkétheia, da
memoria e do louvor e seu siléncio é sempre o esquecimento, a reprovacgio e a Léthe. Esse
tipo de discurso ¢ o discurso de Hesiodo na Teagonia ou nos trabalbos e os dias. B o discurso
de Homero que educou toda a Grécia Arcaica com a liada e a Odisseia. Mas com o passar
dos tempos ele foi ficando cada vez mais corrompido até nio fazer mais qualquer sentido.
Da Grécia do século XII a Grécia do século V houve inimeras mudancas nas formacdes das
polis. O poeta passou a ter a missdo de exaltar os mais nobres, louvar os ricos proprietarios e
aqueles que conseguiam proezas atléticas nos jogos olimpicos. Quando finalmente a cidade-
estado surge ja ndo ha mais lugar para esse tipo de discurso e o poeta torna-se apenas um
“anacronismo ambulante” — como veremos mais a diante.

O proéprio Platio em diversos didlogos rechaga o conhecimento dos poetas. No
Ton, por exemplo, ele conclui que “se eles sabem de fato alguma coisa é por meio da
inspira¢do, ndo podendo ter mérito algum pelo que sabem™8. Mas o discurso wdgico-religioso
do poeta teve sua importincia para a trajetdria do desenvolvimento da verdade na medida
em que ele abriu caminhos para o surgimento do discurso filosdfico-religioso utilizado pelos
primeiros filosofos. Porém, outras duas figuras foram tiao importantes para esse processo de
desenvolvimento quanto o poeta: o adivinho e o rei justiceiro.

No capitulo trés, intitulado “o velho do mar”, Marcel Detienne utiliza-se
novamente de Hesfodo para falar sobre a Aktheia do adivinho e do rei justiceiro. Ele
apossasse da personagem Nereu, o velho do mar, que representa a0 mesmo tempo a figura
de ambos os personagens. Para Hesiodo, “o velho do mar é apseudeés e alethés; é benevolente,
pois nunca esquece a ‘equidade’ e sé conhece pensamentos justos e benignos.””® Aqui,

5 Detienne, 2013, p. 16.
6 Ibid, p. 19.

7 Lbid, p. 21.

8 Platio, foﬂ, 542a.

? Detienne, 2013, p.32.
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diferentemente do poeta, encontramos duas novas categorias que se coadunam com a
Aletheia: a apsendés e a equidade.

A verdade com apsendés ganha o famoso contexto de oposicio da mentira e nio
apenas de ocultamento ou esquecimento. Pseudés significa primordialmente o discurso que
procura enganar ou apresentar “aparéncias da realidade”. O velho do mar ¢, além de Alethés,
aquele que nao ira proferir discursos falsos e que nio apresentara apenas aparéncias, mas
sim, proferir discursos verdadeiros e apresentara a realidade. Verdade e realidade comegam
a ganhar aqui uma relacio bem mais explicita do que com o poeta e isso serd um ponto
determinante no discurso filosdfico-religioso de Pitagoras e Parménides, por exemplo.

Contudo, outra categoria € atribuida ao velho do mar. Além de Afethés e apsendeés, a
Dike (a justica) tem um papel importante em seus discursos, pois Nereu “s6 conhece
pensamentos justos ¢ benignos, sem jamais tirar de vista a equidade”!’. Marcel Detienne
elucida que “as afinidades entre Dike ¢ Alétheia sao multiplas e bem atestadas”!!; ele cita
inimeros exemplos de como a associagdo ¢ tio natural que uma acaba sendo explica¢do para
outra. Hesiquio define a .Aktheia como “coisas de Dike”; Plutarco diz que Cronos ¢ pai de
Alétheia por ser o mais justo. Sélon atribui a ambas o mesmo poder, pois: “Dike conhece em
siléncio o que ocorrerd e o que ocorreu” e “a Aktheia conhece todas as coisas divinas, tanto
o presente quanto o futuro”.

Assim, a verdade do velho do mar abrange um poder tanto religioso quanto de
justica e seu discurso definiu paulatinamente a funcdo de realeza que conhecemos das
diversas tradi¢des miticas ou lendarias. O rei justiceiro ¢ aquele que possui a verdade, que
ndo profere discursos falsos e ¢ justo o tempo todo. Ele também ¢ adivinho, pois conhece
tanto o passado como o futuro. E escolhido pelos deuses por que sua Akétheia se encontra
intimamente ligada com a justica divina e com a Muenwosyne, porque “quando o rei esquece a
justica ou quando comente uma falta no ritual, automaticamente a comunidade é esmagada
por calamidades, fome, esterilidade das mulheres e dos rebanhos”!2.

A poesia, a maintica e a justica foram, portanto, os alicerces da Aktheia na Grécia
Arcaica muito antes que os discursos pudessem se tornar uma realidade autdbnoma ou que a
filosofia e a sofistica pudessem elaborar seus problemas de linguagem. Sio elas que
encontramos no bojo dos discursos mdgico-religiosos tanto do poeta, quanto do adivinho ou do
rei justiceiro.

Nio obstante, a partir disso tudo que lemos até entdo, sera que poderfamos concluir
que todos os discursos mdgico-religiosos sio verdadeiros? Ou que conhecer a Alktheia nio ¢é
também conhecer o engodo (Apate)? Ou além: ndo poderfamos nos perguntar que tipo de
discurso deu origem a ambivaléncia da linguagem encontrada nos sofistas? Sao exatamente
em cima desses possiveis questionamentos que Marcel Detienne procurara se concentrar ao
decorrer dos tltimos capitulos do seu livro.

No capitulo quatro, “a ambiglidade do discurso”, Detienne ird delimitar as
caracteristicas fundamentais do /dgos, desenhando como se configura, a partir da prépria
Alétheia, a nogio de Peithd — ou a influéncia que o discurso exerce sobre outrem — que,
consequentemente, acaba criando brechas para o surgimento de sua ambiguidade. A A/theia
Arcaica nao pode ser compreendida fora de um sistema de representagdes religiosas. Seu
valor encontra-se inserido num contexto do qual ela precisa provar sua eficdcia, na medida em
que os discursos wdgico-religiosos s6 se diferem dos outros por pequenos tracos e qualidades
especificas. “Quando o adivinho, o poeta ou o rei justiceiro proferem um discurso, este ndo
¢ de uma espécie fundamentalmente diferente da proclamac¢io do vingador ou das

10 Detienne, 2013, p. 35.
1 Ibid, p. 36.
12 1bid, p. 45.
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imprecacdes de um moribundo contra seus assassinos”!3. Assim, um valor distintivo
importante que ha é a “eficacia” que, do grego Krainein, é coextensivo a todas as modalidades
de discursos, mas provoca finalidades diferentes.

No adjetivo thedkrantos os deuses gregos “cumprem” e “realizam” tantos seus
desejos como os dos mortais; analogamente tanto o discurso poético quanto do adivinho
também suscita uma realidade da mesma ordem, na medida em eles nio refletem um
acontecimento pré-formado, mas “realizam” uma realidade. As trés mulberes-abelhas que
ensinaram a adivinhacdo a Apolo, por exemplo, se apresentam como criadoras da realidade,
pois quando “alcam voo para ir a todos os cantos alimentar-se de cera, acabam fazendo que
realizem todas as coisas”!*,

O rei justiceiro, também como mestre da verdade, possui o mesmo poder de
eficicia: seus thémistes (ou ditos de justica) sao espécies de oraculos que realizam todas as
coisas. O coro das suplicantes de Esquilo declara ao rei de Argos que s6 ele realizara tudo (pan
epikraineis); o bastio (ou varinha magica) que Hermes entrega a Apolo!® exprime o poder
régio e a eficacia dos ditos de justica, “¢ ele (ou ela) que confere forga executéria a todos os
decretos que declaram conhecer da boca de Zeus, para que eles se tornem palavras e atos
salutares”. Portanto, Krainein, faz parte do discurso da Aktheia e tem um valor distintivo, pois
em oposi¢ao a ela existem justamente aqueles tipos de discursos formados por palavras
desprovidas de eficacia (épe’ akrdanta).

Diante dos discursos wdgico-religiosos, as palavras “sem realiza¢do” fazem parte do
“vao” e do “inutil”. Assim Marcel Detienne cita'® como exemplo, Pindaro, poeta de direito
divino e detentor da Aktheia, “que se opde com desprezo aqueles que sé sabem o que
aprenderam”: “parecendo corvos em sua tagarelice inesgotavel, grasnam em vio”.
Igualmente Homero na Odisseia diz que certos adivinhos como Haliterses s6 “falam no
vazio”. A eficacia delimita e diferencia a finalidades do discurso wzdgico-religiosos dos demais,
pois a Alétheia precisa antes de tudo ser também eficaz. Ela precisava provocar sobre os seus
ouvintes uma seducdo capaz de influencia-los e de conduzi-los a realidade. A _A/étheia precisa
utilizar-se de Peith.

Sem Peithd um discurso, mesmo verdadeiro, ndo tem qualquer eficicia. Ele sera
condenado a proferir sempre a “ndo realidade”, como aconteceu quando Apolo privou o
poder de convencer da profetiza Cassandra e ela ¢ condenada a s6 dizer palavras “vas” e
“ndo confidveis” por toda a eternidade. Persuadir é, em outras palavras, uma das caracteristicas
fundamentais dos discursos que visam a A/theia, mas é justamente nele que reside a
ambivaléncia de qualquer discurso.

No plano mitico, Detienne nos aponta como a ambiguidade ¢é facilmente
apreensivel: Peithd encontra-se intimamente associada a Afrodite, deusa que engana a seu bel
prazer “tanto os homens mortais quanto os deuses imortais”. Na célebre trapaca de Heral”,
na lliada, quando esta deusa quer enganar seu marido, Zeus, e coloca-lo num sono suave, ela
ndo utiliza apenas dos seus proprios poderes, mas implora a Afrodite que lhe conceda o
“encantamento todo-poderoso de lisonjear com as palavras”. Nessa cena, tudo acontece
tanto sob os signos da boa Peithd, que acompanha constantemente Afrodite, quanto os da
Apaté (ou do engodo) que Hesiodo vai defini-la como “um prazer suave™!s,

13 Tbid, p. 57.

'4 Hino Hom. Hermes, 599. Iz: Detienne, 2013, p. 61.
15 Hino homético, Hermes: 529-533.

10 Pindaro, O/, 11, 94-96. In: Detienne, 2013, p. 62.

17 Homero, lliada. XIV, 160s

18 Hesiodo, Teagonia, 206.
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Assim podemos perceber que entre a Aktheia e a Apaté encontra-se apenas a linha
ténue da Peihd. A persuasio é ambigua, ela pode tanto ser utilizada como caracteristica
fundamental da verdade quanto do engodo. Isso serd um ponto importante para diferenciar
o discurso dos filésofos para os dos sofistas no famoso século de Péricles — principalmente
entre a dialética Sécratico-Platonica e a retdrica Gorginiana'®. Contudo, antes de entrar
propriamente na Grécia Classica, Marcel Detienne sublinha a importancia de se estudar um
pouco mais detalhadamente esse processo de ambiguidade nos discursos da Grécia Arcaica.
Ao fazer isso ele demonstra também como o préptio universo mitico é fundamentalmente
ambiguo.

Essa ambiguidade, por exemplo, pode ser encontrada inclusive nos deuses mais
positivos: “Apolo é Brilhante (Phozbos), mas Plutarco nota que para alguns ele também ¢é o
Escuro (Skdtios); alguns deuses estio constantemente ao lado das Musas e da Meméria, mas
também do esquecimento (Léthe) e do siléncio (S7gpé)”?°. De fato, os deuses conhecem a
Alétheia, mas também sabem perfeitamente enganar. Suas palavras sdo sempre enigmaticas,
num misto constante de ocultamento e revelamento. Toda a ambiguidade dos deuses
corresponde essencialmente a4 dualidade dos homens que “ora sabem treconhecer os
aparecimentos dos deuses sob os fend6menos mais desconcertantes, ora caem nas armadilhas
e sdo levados pelos disfarces ao engano”?!.

As musas que inspiram os poetas também sio ambiguas. No prélogo da Teogonia
elas dizem: “sabemos dizer muitas coisas enganosas (psezsidea), semelhantes a realidade, mas,
quando queremos, também sabemos dizer coisas verazes (alethéa)”??. Nos escritos and6nimos
do Dissoi Ldgoi lemos que os melhores na tragédia e na pintura sio justamente aqueles que
sabem enganar “fazendo coisas na maior parte semelhantes a verdade”?. Em todos os
aspectos ha uma profunda ligacio entre a Aktheia e a Apaté, entre Nereu, o rei da alethés, e o
Deus de #étis que engana; entre a realidade e a aparéncia. “O /ogos é ‘coisa dupla’, tanto alethés
quanto pseudés”, disse Platdo?*.

De toda essa analise, Marcel Detienne extrai uma importante conclusio: “o Mesttre
da Verdade ¢ também o mestre do engodo. Possuir a verdade ¢ também ser capaz de
enganar”?>. Assim, com essas caracteristicas ambivalentes, os discursos do poeta, do adivinho
e do rei justiceiro abriram o ponto de partida para uma reflexdo da linguagem em duas
dire¢oes: o poder do discurso sobre a realidade, (1) e o poder do discurso sobre o outro (2).
Na primeira a A/ktheia ¢ um valor essencial, enquanto na segunda ¢ um valor que deve ser
rejeitado. Entretanto, para que de fato houvesse a reflexdo sobre a linguagem através de
qualquer uma das duas diregOes, seria necessatio que o discurso mdgico-religioso se afastasse
um pouco mais do horizonte mitico e passasse por um processo de laicizacio. B, pois, no
capitulo cinco que Detienne fard um levantamento desse processo através dos tempos
histéricos.

Mesmo com toda a hegemonia do discurso mdgico-religioso, houve outro de
importante valor que sobreviveu por entre alguns grupos sociais bem especificos desde
épocas muito remotas, a saber, o discurso-didloge. Ao contrario do primeiro, este ndo ¢é
essencialmente “eficaz”, nem muito menos intemporal. O discurso-didlogo é completamente

19 Trataremos melhor sobre isso na medida em que analisarmos o capitulo V1.
20 Detienne, 2013, p. 81.

2! Lbid, p. 81.

22 Ibid, p. 81-82.

2 Ibid, p. 83.

24 Platao, Critilo, 408c.

% Detienne, 2013, p. 84.
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laicizado, inserido no tempo, autbnomo e, principalmente, ampliado para as dimensoes de
todo um grupo social. Enquanto apenas o poeta, o adivinho e o rei justiceiro (ou seja,
personagens especificos) eram que tinham direito de proferir o discurso wdgico-religioso, o
discurso-didlogo era formado por todos os homens especializados na funcio guerreiro datados
desde a época Micénica até a reforma hoplita “que marca o fim do guerreiro como individuo
particular e a extensio de seus privilégios ao cidaddo da Pdlis”%.

Os guerreiros se singularizam pelos seus comportamentos e diversas técnicas de
educagao. Eles passam por provas que tém como finalidade testar sua qualificacdo
profissional, consagrar uma promoc¢io social e os determinar para a morte. Essas trés
caracteristicas indicam bem seu tipo de discurso: como adquirem uma promogio social pelo
fato de que sdo determinados a lutar até a morte, hd banquetes, jogos funebres e assembleias
onde a palavra é um bem comum e livre a todos. O meio (wéson) onde eles proferem seus
discursos indica tanto Zsegoria quanto Zseonomia. O orador, ou aquele que esta proferindo a
palavra, “fica em pé no centro da assembleia em igual distancia daqueles que o ouve”?’.

O discurso-didlogo ndo se preocupa em explicar a realidade. Sua eficacia ndo provém
de forgas religiosas e mégicas que transcendem o homem, “mas baseia-se essencialmente na
concordincia do grupo que atesta aprovacio ou reprovacio”?. Os aqueus, por exemplo,
antes de cada compromisso se retinem para deliberar e suas atitudes sdo tomadas a partir da
aprovacio ou reprovacio daquele que melhor discursa. Igualmente, Detienne diz que os
argonautas, quando preparam uma ectapa de sua expedicdo, sempre se reunem para
aconselhar uns aos outros ¢ os melhores conselhos sio elogiados. Em ambos os casos fica
evidente a importancia da persuasdo (Peithd) nos discursos-didlogos e como eles nao possufam
qualquer finalidade de fundamentar a A/heia.

A persuasio passa a ser configurada a partir dessas assembleias, “pois quem da boas
opinides precisa saber fazer-se ouvir”?. Um orador deve conhecer aquelas palavras que
gracejam ou irritam os ouvintes; que exortam ou menosprezam. Ele deve saber,
principalmente, a maneira como provocar determinados sentimentos através do seu discutso.
O discurso-didlogo ¢ um instrumento de dominagao e por isso uma primeira forma de retérica.

Contudo, como explicita muito bem o autor, esse tipo de discurso “continua sendo
privilégio dos melhores (aristoz)”*0. O grupo social dos guerreiros ¢, de fato, maior do que as
personagens especificas que detém o discurso mdgico-religioso, mas ainda sim, em oposi¢do a
elite guerreira, existe um grupo muito maior que é “a massa’ (plerhyis) ou “o povo” (démos). O
homem que faz parte do démos ndo tem o direito de falar no meio das assembleias, pois nao
¢ combatente. Quando Tersites eleva a voz, Ulisses nido procura combaté-lo com
argumentos, mas acertando-lhe um golpe de cetro. Nao hd nem isegoria nem iseonomia entre
eles, pois Tersites ndo ¢ um guerreiro. Foi preciso que as cidades-estado fossem constituidas
para que finalmente os privilégios dos guerreiros se expandissem a todos os cidadaos.

Quando isso finalmente ocorre ha um declinio do discurso mdgico-religioso e a
assuncdo dos discursos-didlogos. O que antes era outorgado pelas forgas religiosas, agora cede
lugar para os debates. O poeta e o adivinho vdo perdendo seu valor e “o rei agora precisa
também recorrer a persuasio, como qualquer outro orador’”3!l. Com as cidades-estados o
discurso-didlogo torna-se a ferramenta principal para as relagSes sociais. E por meio dele que os

2 Ibid, p. 87.

27 Ibid, p. 101.
% Thid, p. 101.
 Ibid, p. 102.
30 Ibid, p. 107.
31 Ibid, p. 110.
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homens passam a comandar e exerce dominio sobre outro?? sem estarem presos em qualquer
rede simbdlica ou religiosa. O /jgos torna-se, acima de tudo, uma realidade auténoma.

Uma vez afastada do horizonte mitico, a linguagem finalmente pode ser objeto de
reflexdo, tomando como ponto de partida as caracteristicas ambivalentes do discurso wzdgico-
religioso. Por um lado, o /dgos é visto como instrumento das rela¢Ses sociais e influenciara
decisivamente a sofistica e a retérica; por outro, ele é visto como meio de conhecimento do
real e influenciara na construcdo dos discursos filosdfico-religiosos dos primeiros filbsofos. Em
outras palavras, a divisio dos discursos sera dada pela escolha entre a Aktheia e a Apdte e é
no ultimo capitulo do livto® que Detienne descreve a trajetéria que levou tanto os sofistas
quanto os filésofos a escolherem uma ou outra.

Primeiro ele trata dos sofistas, pegando o poeta Simonides como o precursor
daqueles que escolhem a Apdre como a finalidade dos seus discursos. Em suas obras
podemos encontrar destacadamente o processo de desvalorizagao da Aktheia e uma inovagio
pela concepgio que tem de sua arte. Simonides ¢é, segundo Detienne, “o primeiro a compor
poemas em troca de dinheiro”3. Pindaro refere-se a ele com indignacio: “com Simonides a
Musa torna-se cupida (philokerdés) e mercenaria (ergdtis)”3. Para ele a pintura e a poesia
estavam intimamente ligadas, uma composicio sugestiva na medida em que toda a tradicdo
via a pintura como uma arte da ilus@o. Em outras palavras, para Simonides, a poesia também
era uma arte da ilusdo e deveria ser comercializada — um ato que influenciaria diretamente a
todos os sofistas, principalmente, Gérgias.

Assim, Simonides consuma uma ruptura peremptoéria com a tradicio do poeta
inspirado que profere a Aktheia por meio das Musas. Com ele, a memoria também se torna
laicizada, ndo sendo mais uma forma privilegiada de conhecimento ou um exercicio de
redencdo como era para os Pitagdricos. Consequentemente, sem haver distincdo entre a
memoria e o esquecimento, Simonides também rompe com a tradigdo oral, passando a
aperfeicoar cada vez mais as letras do alfabeto que iriam possibilitar uma melhor escrita.
Todos esses valores forgaram a Alktheia ser brutalmente desvalorizada e em seu lugar ele
reivindicatia a Ddxa (opinido), “uma oposi¢io que marcaria toda histéria da filosofia”?.

A Dixa esta submetida a Peithd, que coloca sempre uma opinido no lugar da outra.
Ela nio faz parte do universo do conhecimento (epistéme), mas encontra-se ligada ao Kairds
ou a0 tempo da a¢do humana, contingente e ambigua. Para Gérgias e o pensamento retérico
posterior a ele, “tudo na dixa ¢ fragil e instavel”¥. Platdo definiu os que, assim como
Simonides, preferem as Doxai (Philddoxoi) como “os que comprazem em ouvir belas vozes,
em olhar belas cores e todas as belezas do mesmo género. Sio pessoas que se preocupam
com coisas intermedidrias, que participam ao mesmo tempo do ser e do nio ser” 3.
Aristoteles, por sua vez, dizia que a dixa & alethés e psendés, “uma forma de conhecimento que

32 “Toda uma parte da argumentacio do Elggio a Helena de Gorgias esta construida sobre uma relagao ‘violéncia-
persuasao’: segundo Platio, Filebo, 58a-b, que transcreve palavras de Gérgias, o poder do /igos sobre a alma que ele
convence ¢ exatamente igual ao poder do senhor sobre o escravo, com a diferenca de que a alma ¢ escravizada pela
misteriosa coer¢io exercida sobte seu consentimento e nio pela forca. ” Detienne, 2013, p. 110-111. Nota de
rodapé, 89.

33 Tratamos o capitulo VI como o ultimo, pois o VII é apenas uma conclusio.
3 Detienne, 2013, p. 114.

35 Pindaro, Ist, IL, 5 ss. In: Detienne, 2013, p. 114.

3% Detienne, 2013, p. 120.

37 Ibid, p. 122.

38 1bid, p. 123.
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convém ao mundo da mudanca, do movimento, ao mundo da ambiguidade e da
contingéncia”¥.

E com Simonides que o ambiguo se separa da Verdade para se refugiar-se na Dixa.
E com ele que surge a corrente do pensamento sofistico que privilegia a Apdize em vez da
Alétheia. Para os sofistas, o discurso ¢ delimitado pela tensdo de duas teses contrarias sobre
qualquer assunto, mas sua finalidade ¢ exclusivamente vencer o debate (eristica) pela
persuasao (peithd) e o engodo (Apdte). A eristica é oriunda do discurso-didlogo dos guerreiros
Micénicos. Ela é uma realidade em si, “mas nunca um significante que tenda para um
significado”#. Tal discurso nio é um instrumento do conhecimento do real; as palavras e as
coisas ndo possuem conexio alguma. Para Goérgias, por exemplo, o discurso nem revela as
coisas das quais refere, como no é capaz de comunicar nada para qualquer pessoa*!.

Assim como para o guerreiro, o sofista que discursa ¢ um orador. Suas
apresentacOes (gpeideixeis) também eram similares, na medida em que ficavam no centro das
cidades, cercado por inimeros ouvintes, proferindo longos discursos. Tais discursos também
procuravam trazer prazer, persuadir e fascinar. Suas palavras eram cercadas de técnicas bem
estruturadas que provocava determinados sentimentos naqueles que as ouviam — uma
caracteristica também herdada do discurso-didloge. A Memoria como uma fungo religiosa
também se corrompe nas maos dos sofistas. Sua fungio ¢ laicizada e serve exclusivamente
para o ardil politico. Em suma, na retérica dos sofistas, assim como com o discurso dos
guerreiros, “ninguém se preocupa com a Aktheia, mas s6 com a persuasao”*.

Em contrapartida ao discurso de Simonides e dos sofistas, nasce um tipo de
pensamento filosofico e religioso que toma a A/theia como finalidade, mas que também se
difere em diversos pontos do discurso wdgico-religioso. O discurso filosdfico-religioso é “laicizado,
voltado para o mundo exterior, centrado na prixis; ¢ de carater religioso, fechado em si e
preocupado com a salvagdo individual”®. Enquanto os sofistas visam agir sobre os outros
em ambito politico, os “magos e iniciados” vivem a margem das cidades e procuram uma
transformacao interior; enquanto os sofistas rompem com todas as formas de pensamento
do discurso mdgico-religioso, com esses novos homens a Memoria e a Aktheia continuam
contendo um valor importante.

A Mem6ria aqui nio é apenas um dom de vidéncia que possibilita a apreensio total
do tempo, mas ¢ ligada fortemente com “a cadeia de reencarnacoes” que possibilita a alma
“vislumbrar” a _Alkétheia. Ela possui tanto uma poténcia religiosa — como a agua da Vida que
demarca o extremo ciclo das metensomatoses (troca de um corpo a outro) — quanto uma
poténcia intelectual que propicia a vitéria sobre o tempo e a morte, possibilitando adquirir o
saber mais completo. Entre os representantes desse tipo de pensamento, Detienne inclui de
um lado os magos, inspirados e os “homens divinos” — como Aristo, Abaris, Hermotimo e,
principalmente, Epiménides — e do outro os 6rficos e os pitagoricos.

Bem como Simonides era para os sofistas, Epiménides vai ser o precursor dos
primeiros fil6sofos. Marcel Detienne relata a histéria que “durante o dia, Epiménides deitou-
se na caverna de Zeus Diktaivs, dormiu um sono profundo; conversou em sonho com os
deuses e entreteve-se com Altheia ¢ Dike””** O sono é o momento em que a alma pode

3 AUBENQUE, P. Science, culture et dialectique chez Aristotec, Actes du Congres de I"Association Guillanme Budé, Patis: 1960,
p. 145. In: Detienne, 2013, p. 124.

40 Detienne, 2013 p. 131.

4 Ibid, p. 131.

2 Platio, Fedro, 272 d-e. In: Detienne, 2013, p. 132.
+ Detienne, 2013, p. 134.

4 1bid, p. 139.
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libertar-se da “prisio do corpo” e contemplar a pura Aktheia, “lembrando-se do passado,
discernindo o presente e prevendo o futuro”®. A Verdade encontra-se no plano divino,
caracterizado pela ‘intemporalidade e estabilidade™. Este é o plano do Ser, imutavel,
incorruptivel e permanente, oposto a existéncia do homem que ¢ submetido a geragao (génese)
e a corrupgao (Phthoran).

Para Epiménides, a A/theia encontra-se radicalmente separada dos outros planos
do real, na medida em que ¢ definida como o Ser em oposi¢ao a0 mundo ambiguo da Dixa,
ndo obstante ela possui relacio com a realidade, diferentemente do /gos dos sofistas. O
“mestre da verdade” das seitas filoséfico-religiosas tem consciéncia da distancia que o separa
dos demais homens, pois ele sabe, vé e diz a Aktheia, enquanto os outros nada sabem
“agitados pelo fluxo incessante das coisas”#. Epiménides vai ser o precursor direto de
Parménides que vai elaborar toda a sua filosofia em cima da possibilidade do discurso-
realidade e do Ser: “se o /dgos € a realidade, a realidade é a Alétheia e a Alétheia é definida como
o Set, o ljgos s6 pode dizer aquilo que ¢”47.

Se analisarmos minuciosamente o poema sobre o Ser de Parménides
encontraremos inimeras ligacoes*® com o tipo de discurso filosdfico-religioso encontrado em
Epiménides, por exemplo. Contudo, assim como o discurso de Simonides e dos sofistas
foram além do discurso-didlogo, Parménides e os demais filésofos posteriores a ele irdo se
diferenciar de Epiménides e dos magos para construir algo inteiramente novo. Para o homem
que conhece a_Alethéia, a Léthe é uma negatividade pura e a Apdte deve ser evitada a qualquer
custo. Mas Parménides, mesmo sendo um homem desse tipo, “ndo deixa de dedicar metade
do seu poema a Apdte, as Ddxai dos mortais”™. A diferenca essencial, portanto, encontra-se
no fato de Parménides nio rejeitar “o outro lado”, mas de querer discuti-lo.

Destarte, a partir de tudo que fora levantado até aqui, podemos compreender —
junto com Marcel Detienne em seu capitulo conclusivo® — que dos mestres da verdade, o
poeta, o adivinho e o rei justiceiro possuiam uma A##heia configurada num /Zgos nio laicizado.
J4a os antigos guerreiros Micénicos, Simonides e os sofistas ndo se interessavam por ela e seus
logos era voltado exclusivamente a Apafe. Os magos e os homens divinos, por sua vez,
proferiram-na de forma laicizante, mas rejeitavam por completo a peithd dos dialogos por ser
“negatividade pura”. E s6 com Parménides, entio, que a “a verdade” abre possibilidades
para um confronto racional do qual encontraria seu ponto culminante em Sécrates e Platio
— aqueles que instaurariam um novo tipo de discurso na histéria da A#zbeia, mesclando o
didlogo com a filosofia e “abrindo caminho por entre as ideias”>! até os dias atuais.

3. Conclusdes

A obra de Marcel Detienne é um achado significativo para todos aqueles que
pretendem se aprofundar um pouco mais detalhadamente na génese dos discursos humanos.

% Ibid, p. 139-140,
“ Ihid, p. 145.
7 Ibid, p. 151.

4 Chamamos a atengdo para trés: Parménides foi conduzido (como numa espécie de sonho) até uma deusa que
profere a Alétheia (1); Alétheia e Dike estio intimamente conectadas (2); O caminho da A/ktheia é o do Ser (ou da
realidade), enquanto que o caminho da Apdre é o da Doxa (3). Essas sdo as mais importantes contribuicées do
pensamento de Epiménides para a filosofia de Parménides.

# Detienne, 2013, p. 153.
50 Capitulo VII: “Ambiguidade e Contradi¢ao”, p. 157-160.

51 Este ¢ o significado popular do termo “Dialética”.

Cadernos do PET Filosofia, Vol.5, n.10, Jul-Dez, 2014, p.72-82 ISSN 2178-5880



Para a filosofia, sobretudo, ela revela as proprias estruturam que formaram o filosofar —
indicando, como a partir do fluxo do tempo, se deu o processo de construcao do pensamento
humano. O tema da Verdade, fundamentalmente caro ao homem, é trabalhado em sua
propria origem, revelando os desdobramentos geneal6gicos que desembocaram nas
indmeras concepg¢des hodiernas. Nio obstante, como aponta sabiamente Pierre Vidal-
Naquet no prefacio do livro®?, as indagacoes sobre a Alkitheia nio encontram em Detienne
qualquer tipo de solu¢do, mas podem ser melhor formuladas e até mais bem compreendidas
a partir da leitura do seu livro.
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