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RESUMO: Nosso ensaio procura explorar as relacdes entre os pensamentos de Foucault e Gadamer nos
contextos da hermenéutica e da ética do cuidado de si. Num primeiro momento apresentamos os desdobramentos
do cuidado de si e os exercicios espirituais da filosofia antiga ¢ o acesso a verdade como forma de vida. O
segundo momento ¢ dedicado a elaborar uma leitura sobre a hermenéutica compreendida como uma experiéncia
ética originaria baseadas nas contribuicées de Gadamer, Heidegger e Schmidt. Nossas consideragoes finais sdo
dedicadas a pensar as relagdes entre o cuidado de si e a hermenéutica através da retomada de uma ética originaria
desdobrada na analitica sobre o ezbos, aqui compreendido como a morado do Ser.
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ABSTRACT: Our essay secks to explore the relationships between Foucault's and Gadamer's thoughts in the
contexts of hermeneutics and the ethics of self-care. In a first moment we present the unfoldings of self-care and
the spiritual exercises of ancient philosophy and the access to truth as a way of life. The second moment is
devoted to elaborating a reading on the hermeneutics understood as an original ethical experience based on the
contributions of Gadamer, Heidegger and Schmidt. Our final considerations are devoted to thinking about the
relations between self-care and hermeneutics through the resumption of an original ethos deployed in the analytic
about ethos, understood here as the abiding of Being.
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Introdugao

Nosso ensaio procura explorar as relagGes entre o cuidado de si e a experiéncia de
uma ética originaria no contexto da hermenéutica. Num primeiro momento
apresentaremos os desdobramentos do cuidado de si e os exercicios espirituais da filosofia
antiga a partir das contribuicbes dos pensamentos de Foucault e Hadot. Esses dois
intelectuais elaboraram uma contextualizacdo desse principio através da relacio entre o
cuidado de si e os exercicios espirituais, compreendidos como um trabalho do sujeito sobre
si mesmo no que se refere ao acesso a verdade. Emerge nesse contexto a possibilidade de
situarmos o cuidado de si como a efetivagio de um posicionamento, uma maneira do
sujeito empreender uma askesis no sentido de se estabelecer uma forma de vida orientada
pela perspectiva agonica da liberdade.

Ja o segundo momento, ¢ dedicado a elaborar uma leitura sobre a hermenéutica
compreendida como a experiéncia de uma ética originaria. Em Verdade ¢ Método Gadamer
(1988) afirma que uma filosofia auténtica deve emergir da pratica. Portanto, todo filosofar é
proveniente da experiéncia. Nesse sentido, é correto afirmar que a hermenéutica nio limita-
se em ser meramente um saber metodolégico ou epistemolégico, mas sim uma pratica ética
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e, mais especificamente, ha que se tessaltar que o modo de filosofar préprio da
hermenéutica desdobrasse nas questoes que envolvem a compreensio e o didlogo pensados
como perspectivas relacionadas a conversagdo fundamentada na experiéncia de uma ética
originaria.

Nossas considera¢bes finais sio dedicadas a pensar um olhar sobre as relacoes
entre o cuidado de si e a hermenéutica para explorarmos as nuances da retomada de uma
ética originaria através da analitica sobre o ethos compreendido como a morada do Ser,
desdobrada em formas de subjetivacio.

A Etica do Cuidado de Si e os Exercicios Espitituais da Cultura Antiga

Em seu livro Exercicios Espirituais e Filosofia Antiga Hadot (2012), trata de elaborar
uma importante andlise sobre as relacdes existentes entre os exercicios espirituais e a
filosofia como modo de vida. Em linhas gerais, pode-se afirmar que, para Hadot (2012), a
atividade do pensamento nao reflete apenas o processo de aquisicio do conhecimento
como se convencionou acreditar na Modernidade. Antes, ela implica na elabora¢io de uma
ascese, isto ¢, um processo por meio do qual o sujeito deve instituir, para si mesmo um
modo de ser. Mas, o que vem a ser esse trabalho de si para consigo mesmo, essa ascese tio
necessaria dentro do contexto do mundo antigo? E mais, quais seriam as implicacSes de tal
processo para uma possivel leitura em torno das relagdes que envolvem o ezhos, o sujeito e a
verdade?

Para que tais questionamentos sejam respondidos de maneira minimamente
satisfatoria é necessario esbogcarmos um pequeno quadro histérico com a finalidade de
procedermos, segundo orientacdo de Foucault (2014), um resgate de uma noc¢io um tanto
desprestigiada pela cultura ocidental, no caso o principio do cuidado de si compreendido
como elemento fundador do trabalho do sujeito sobre si mesmo. Ocotre que, de acordo
com Foucault (1985) ¢ Hadot (1999) o cuidado de si foi obscurecido pelo principio do
conhece-te-a-ti-mesmo responsavel por fazer emergir uma dupla interpretagdo no contexto
da sociedade ocidental.

Na primeira delas costuma-se representar o conhece-te a ti mesmo como uma
espécie de descortinamento de uma interioridade inerente aqueles que se utilizam do
conhecimento para acessar determinada verdade. Tal nogdo parece sinalizar que foram os
gregos os responsaveis pela inven¢do de uma espécie de subjetividade interiorizada. Este é
o caso de epistemologos que, segundo Leal Ferreira e Pereira (2014) se ocupam em instituir
uma linearidade a partir de uma estreita relacdo entre subjetividade e interioridade. Ja a
segunda compreende o conhecimento de si no campo das relacdes entre verdade e
subjetividade. Este ¢ o caso da tradigdo cartesiana que, desde a publicacdo de Meditagies
Sobre a Filosofia Primeira através da férmula “Cogito ergo SUM” (DESCARTES, 2003, p. 258)
acabara por rechacar qualquer implicacio relacionada aos aspectos que envolvem a
historicidade, a ontologia e a politica.

Entretanto, antes que prossigamos ¢é necessirio esbogarmos outro
questionamento: qual seria exatamente o papel do conhece-te-a-ti-mesmo no contexto da
cultura antiga? A exigéncia de uma resposta deve nos levar a analisar as relagdes entre o
cuidado e o conhecimento de si a partir de um olhar que tem como base as contribuicoes
de Foucault (2014) sobre as trés inscricGes oraculares presentes na filosofia grega.
Inicialmente, nos lembra Foucault (2014), que as investigacoes de historiadores e
arquedlogos ilustram a presenca de um triplo efeito da propaganda délfica cujas inscri¢Ges
eram: em primeiro lugar, o meden dgan, pressuposto por meio do qual o sujeito ndo deveria
colocar muitas questdes ao oraculo. Ja o segundo referia-se a0 ezgye ou a caugao necessaria
a0 sujeito no sentido dele ndo se comprometer com promessas que nao poderia cumprir
(FOUCAULT, 2014). E, finalmente, encontrava-se inscrito no oriculo em Delfos o
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conhece-te-a-ti-mesmo, principio responsavel por lembrar ao sujeito que este deveria
examinar a si mesmo antes de formular qualquer questionamento aos Deus. Valendo-se da
interpretacdo feita por Defradas, Foucault lembra que

Defradas propée outra interpretacio, mas que, também ela, mostra, sugere que o
gndthi seantdn de modo algum ¢é um principio de conhecimento de si. Segundo
Defradas, estes trés preceitos délficos seriam imperativos gerais de prudéncia:
“nada em demasia” nas demandas, nas esperancas, nenhum excesso também na
maneira de conduzit-se; quanto as “caucdes”, tratava-se de um preceito que
prevenia os consulentes contra os riscos de generosidade excessiva; e, quanto ao
“conhece te a ti mesmo”, seria o principio [segundo o qual] é preciso
continuamente lembrar-se de que, afinal é-se somente um mortal e nao um deus,
devendo-se, pois nao contar demais com sua propria for¢a nem afrontar-se com
as poténcias que sio as da divindade (FOUCAULT, 2014, p. 05/00).

Conforme esta fala de Foucault (2014) destaca, nessas trés prescricbes nio se
encontra nenhuma espécie de medida ética para a conduta humana. Na realidade, segundo
ele, tratam-se apenas de questdes prescritivas. Pequenas regras de prudéncias provenientes
de um principio maior, isto é, a no¢io de cuidado de si. Foucault (1985) parece inclinado
em nos apresentar essa perspectiva do cuidado de si compreendida como uma regra de
conduta na qual era necessario ao sujeito cuidar de si mesmo. No contexto da filosofia,
quando Platio ou Xenofonte tratam de evocar os feitos de Socrates eles nao procuram
fazé-lo no sentido de ilustrar uma espécie de revelacido da interioridade de uma esséncia
humana por meio do conhecimento de si. Antes, essas evocagdes memorialisticas
procuravam mostrar como o conhece-te-a-ti-mesmo tdo fortemente evocado era
consequéncia direta do cuidado de si e é justamente por conta desse aspecto que Foucault
(2014), por exemplo, ao se referir a Socrates trata sempre de referenda-lo como mestre, por
exceléncia do cuidado de si.

Essa constatacdo se efetiva a medida que se pode recolher na Apologia de Sicrates
(PLATAO, 2003) tragos significativos do cuidado de si. Acompanhando a interpretagio da
textualidade platonica proferida por Foucault (2014) em A Hermenéutica do Sujeito, podemos
destacar trés momentos de emergéncia do cuidado de si compreendido como uma
agonistica da existéncia.

No primeiro deles, os acusadores censuram Socrates pelo seu estilo de vida,
motivo pelo qual ele fora levado a comparecer perante um tribunal correndo o risco de ser
condenado a morte. Entretanto, Sécrates procura demonstrar que, ao invés de se sentir
envergonhado, possui orgulho da sua propria condicio, pois ele mesmo foi o responsavel
pela escolha de uma forma de vida orientada pela perspectiva do cuidado de si.

Agora, 6 cidadios, eu me envergonho de vos dizer a verdade, mas também devo
manifestd-la. Pois que estou para afirmar que todos os presentes teriam
discorrido sobre tais versos quase melhor do que aqueles que os haviam feito.
Em poucas palavras direi ainda, em relagido aos tragicos, que ndo faziam por
sabedoria aquilo que faziam, mas por certa natural inclinacio e intuigdo, assim
como os adivinhos e os vates; e em verdade, embora digam muitas e belas coisas,
nio sabem nada daquilo que dizem. O mesmo me parece acontecer com 0s
outros poetas; e também me recordo de que eles, por causa das suas poesias,
acreditavam-se homens sapient{ssimos ainda em outras coisas, nas quais nio
eram. Por essa razdo, entio andei pensando que nisso eu os superava, pela
mesma razio que superava os politicos (PLATAO, 2003, p.08/09).

O segundo momento corresponde a missao concedida pelos deuses a Sécrates em

relagio ao cuidado de si. E, como tal, ele nio deveria excluir um sé humano dessa
atividade, qual seja, a problematizagao sobre a relagdo do sujeito consigo mesmo.
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Nio temerei nem fugirei das coisas que ndo sei se, por acaso, sao boas ou mas.
Anito disse que, ou nio se devia, desde o principio, trazer-me aqui, ou, uma vez
que me trouxeram, ndo ser possivel deixarem de me condenar a morte,
afirmando que, se eu me salvasse, imediatamente os vossos filhos, seguindo os
ensinamentos de Sécrates, estariam de fato corrompidos. Mas, se me
absolvésseis, nao cedendo a Anito, se me dissésseis: Socrates, agora nio damos
crédito a Anito, mas te absolveremos, contanto que nio te ocupes mais dessas
tais pesquisas e de filosofar, porque, se fores apanhado ainda a fazer isso,
motrerds; se, pois, me absolvésseis sob tal condi¢do, eu vos diria: Cidaddos
atenienses, eu vos respeito e vos amo, mas obedecerei aos Deuses em vez de
obedecer a vés, e enquanto eu respirar e estiver na posse de minhas faculdades,
nao deixarei de filosofar e de vos exortar ou de instruir cada um, quem quer que
seja que vier a minha presenca, dizendo-lhe, como é meu costume: Otimo
homem, tu que és cidadio de Atenas, da cidade mais famosa pelo saber e pelo
poder, nio te envergonhas de fazer caso do dinheiro, da gléria e das honratias e,
depois, nio fazer caso e nada te importares com a Sabedotia nem com a
Verdade? E, se algum de vés protestar e prometer cuidar, ndo o deixarei ji, nem
irei embora, mas o interrogarei e o examinarei e o convencerei e, em qualquer
momento que pare¢a que ndo possui virtude, convencido de que a possuo, o
reprovarei, porque faz pouquissimo caso das coisas de grandissima importancia e
grande caso das parvoices. E isso o fareli com quem quer que seja que me
apareca, seja jovem ou velho, forasteiro ou cidadio, tanto mais com os cidaddos
quanto mais me sejam vizinhos por nascimento (PLATAO, 2003, p.17).

Por fim, o terceiro momento corresponde a pratica do cuidado de si operar como
uma tarefa politica da qual SOcrates ndo mereceria a condenacio dos atenienses, mas
justamente o contrario, ou seja, ele deveria ser condecorado pelos seus atos uma vez que
ocupar-se consigo mesmo implicaria na construcdao de um ethos que envolveria toda a polis.

Isso justamente é o que me manda o Deus, e v6s o sabeis, e creio que nenhum
bem maior tendes na cidade, maior que este meu servico do Deus. Por toda
parte eu vou persuadindo a todos, jovens e velhos, a ndo se preocuparem
exclusivamente, e nem tio ardentemente, com o corpo e com as riquezas, COmo
devem preocupar-se com a alma, para que ela seja quanto possivel melhor, e vou
dizendo que a virtude nio nasce da riqueza, mas da virtude vem, aos homens, as
riquezas e todos os outros bens, tanto publicos como privados (PLATAO, 2003,

p.17).

Essas perspectivas apontam para a necessidade de se compreender a Apologia
(PLATAO, 2013) como uma espécie de acontecimentos cujas ressonincias implicariam
numa leitura sobre a histéria do nosso tempo presente, pois o cuidado de si ndo é somente
um conceito, mas antes uma questio pratica na qual o sujeito, ao ocupar-se consigo mesmo
produziria o esplendor de uma vida filos6fica auténtica. Nesse sentido, o cuidado de si
extrapola os préprios contornos do platonismo para se instituir como um possivel modelo
para o contexto de uma atividade hermenéutica. Isto é, no interior da estrutura da ética do
cuidado de si podemos rastrear todo um conjunto de procedimentos responsaveis por
fazer da filosofia um modo de vida. Desse modo, ao nos determos sobre a construgio de
uma analise sobre as relagGes existentes entre os exercicios espirituais no contexto da
filosofia antiga e as praticas de subjetividade, necessatiamente precisamos aproximar esse
campo de andlise com os desdobramentos da ética do cuidado de si.

Emerge nesse contexto a tarefa de pensarmos o cuidado de si nio como a
visualizacdo de uma realidade longinqua — como se quiséssemos pensar a construgao de um
percurso investigativo do passado a partir de um campo metafisico — mas sim, a indicagdo
das condigbes por meio das quais podemos construir um mosaico, uma bricolagem para
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pensarmos as relacoes do sujeito consigo mesmo na contemporaneidade, ndo no sentido de
procurarmos nos residuos textuais da filosofia antiga os elementos prescritivos ou um
receituario ético para situarmos os contornos de nossas atitudes cotidianas hoje, e sim para
focalizarmos os nossos pontos de singularidade e de diferencia¢do. O que equivale afirmar
que o ensinamento presente no cuidado de si descortina a possibilidade para nés, sujeito da
contemporaneidade de experienciarmos a vida encarando-a ndo como uma contemplacio,
mas como uma estética da existéncia. Nesse sentido, o convite realizado por Foucault
(1984) seria o de tomarmos a vida como um esciandalo da verdade, na qual a atitude da
filosofia torna-se um elemento de potencializacdo para a constituicdo de novos modos de
vida.

A Experiéncia de uma Etica Originaria Proveniente da Hermenéutica

Em On the Sources of Ethical Life e Hermeneutics as Original Ethics Schmidt
(2012/2008) sublinha os possiveis contornos da hermenéutica cujas ressonancias estio
inscritas no contexto de uma ética originaria. Trata-se, nesse sentido, de conceber a
hermenéutica nido apenas como uma metodologia, ou seja, um mero ritual exegético
pautado na arte de interpretar, mas sim a inscricdo de uma espécie de sensibilidade ética
cuja dimensao efetiva-se como uma experiéncia inscrita no pensamento de Gadamer (2006)
a partir de correlagdes investigativas com a perspectiva de uma filosofia pratica.

Essa afirmacdo implica na elaborac¢io de uma pergunta: quais seriam as condigoes
de possibilidade para pensarmos os desdobramentos da hermenéutica como uma
experiéncia ética origindria? A resposta exige de nossa parte a elaboracio de uma
problematizacio em torno do sentido moderno no qual o conceito de ética foi formulado.
De acordo, com essa visio — cuja proveniéncia se encontra ancorada no pensamento
kantiano — a ética estaria inscrita no contexto de nossa modernidade a partir do reino das
normas. Nesse sentido, ela ndo seria mais do que uma disciplina cuja finalidade seria de fixar
os limites pelos quais os individuos devem se sujeitar perante o conjunto de doutrinas
prescritas por determinadas instituicdes delimitando, de tal modo, as faculdades
demonstrativas pelas quais o individuo deve conduzir-se seguindo certos valores e
preceitos tidos como universais.

Em Fundamentagio da Metafisica dos Costumes, Kant (2003) procura estabelecer que a
ética deve se ater a uma espécie de principio formalista através da avaliacio do ato
empreendido pelo individuo em relagdo as préprias leis morais. Justamente por conta deste
aspecto ¢ que, de acordo com Kant (2003), ndo sio os proprios interesses, os fins ou as
consequéncias do ato que fariam parte de uma espécie de poténcia ética, mas sim a
subjugacio do sujeito perante a fungdo universal de um imperativo categorico.

Conforme podemos obsetrvar, essa leitura indica que a realidade nio pode ser
objeto de uma ideologia ou representa¢do, mas sim uma questio que ¢ sempre de ordem
pratica. Nesse contexto, a ética precisa estar amparada numa razdo pratica evitando, de tal
modo, sua contaminac¢io pelos dados sensiveis. Percebe-se neste caso o fundamento, por
parte de Kant (2003), de uma ética do dever responsavel por fixar as bases de sua
compreensio na estreita relagdo entre conhecimento e ontologia que é sempre da ordem de
sua aplicabilidade.

Ocortre que, para pensarmos os contornos de uma experiéncia ética originaria é
necessario que empreendamos uma problematizacio de acepgdo moderna e kantiana
conferida a essa palavra. Neste caso, segundo Gutiérrez (2000), é necessario elaborarmos a
abertura de um dialogo com a compreensio heideggeriana sobre o sentido de uma ética
originaria que, conforme Cabral (2009) abarca uma radicalizacdo da ética no sentido de se
procurar pensa-la a partit de uma andlise sobre a histéria da verdade do Ser, cujos
pressupostos serdo retomados por Gadamer (1995).
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De inicio, podemos afirmar que, para Gadamer (1988) a relacdo entre ética e
hermenéutica pode ser colocada a partir de quatro perspectivas: ela pode inicialmente ser
pensada como uma leitura inscrita na doutrina das faculdades dos julgamentos em Kant,
como também a partir de um modelo aristotélico, ou ainda apresentar-se como uma
questdo proveniente do didlogo e da escuta e, por fim, pode estar relacionada com os
fundamentos de uma ética da alteridade.

Em Verdade e Método Gadamer (1988) mostra-se interessado em empreender, uma
leitura da hermenéutica compreendida como ética da alteridade a partir do que Schmidt
(2012) chama de existéncia ética. Segundo Schmidt (2008), a leitura realizada por Gadamer
nos faz pensar um modelo de ética originatia a partir de uma potencialidade que gira em
torno de uma problematizacio dos motivos pelos quais a ética — com a emergéncia da
Modernidade — acaba por entrar em declinio ao ser compreendida meramente como um
ato normativo cujo maior sintoma, seja talvez o afastamento da questio ontologica, isto é,
quando a episteme moderna criou uma espécie de fissura entre o pensar e o agir. Ja na
primeira pagina de Carta Sobre o Humanismo Heidegger enfatiza denuncia explicitamente essa
questdo ao escrever que

Estamos muito longe de pensar a esséncia do agir de modo suficientemente
decisivo. S6 conhecemos o agir como a produgio de um efeito cuja realidade se
estima em funcdo de sua utilidade. Mas, a esséncia do agir é levar a cabo. Levar a
cabo significa desdobrar algo na plenitude de sua esséncia, guiar-se por ela,
produccere. Por isso na realidade s6 se pode levar a cabo o que ja é. Mas o que é,
antes de tudo, é o ser. O pensar leva a cabo a relagdo do ser com a esséncia do
homem. Nio faz nem produz essa relagdo. O pensar se limita e oferecer-se ao
ser como aquele que ao mesmo tempo foi concedido pelo ser. Esse oferecer
consiste em que ao pensar-se o ser chega-se a linguagem. A linguagem ¢ a
morada do ser. Em sua morada habita o homem (HEIDEGGER, 2003, p.326).

Ao trilhar caminho semelhante ao de Heidegger, acerca do sentido de uma ética
originaria como poténcia do pensar, Gadamer (1988) percebe que, intrinseco a esse
processo, encontra-se o procedimento hermenéutico desdobrado na operatividade de um
terreno fértil que concebe a existéncia como um movimento referendado pela vida pratica.
Segundo opinido de Pereira (2015), Gadamer defende a tese de que uma ética originaria
nio pode ser compreendida como uma mera doutrina. Em Verdade ¢ Método Gadamer
(1988) aponta que nenhuma linguagem conceitual é capaz de dar conta do problema posto
por uma experiéncia presente no contexto de uma ética originaria.

Isso significa que nao ¢ possivel pensarmos a experiéncia de uma ética originaria
no contexto da linguagem? Se atentarmos para o fato de que nossa Modernidade produziu
uma relagdo técnica com a linguagem, podemos categoricamente afirmar que a propria
ética como disciplina das faculdades do agir ndo ¢ mais do que uma mera legisladora das
condutas provenientes do sujeito acabando por transformar-se em um saber voltado para o
julgamento moral sobre a quebra ou cumprimento de determinada norma. Tal perspectiva
acaba por retirar a ética do horizonte de possibilidades presentes em uma dimensido
potente da linguagem e da ontologia.

Nesse sentido, o desafio consiste em perceber o contexto e a deliberacio de uma
ética originaria a partit do que Schmidt (2012) chama de aplicacdo, que seria, segundo
argumenta Gadamer (2000), a praxis, isto ¢, uma atitude de se superar a dualidade como
unico modo de se compreender o mundo e as coisas. De certa forma o que Gadamer
(2006) procura nos dizer é que a estrutura da praxis é a prépria aplicagdo, uma vez que
todaproblematica da compreensdo deve estar inscrita numa dimensiao ontoldgica no
sentido dela operar como préprio fundamento do ser.

Cadernos do PET Filosofia, Vol. 8, n 15 ISSN 2178-5880



FOUCAULT E GADAMER: ENTRE A HERMENEUTICA E A ETICA DO CUIDADO DE SI

Esse projeto remete a leitura realizada por Gadamer (1988) de Ser e Tempo, livro
no qual Heidegger (2010) apresenta a ideia de compreensio como um dos tragos
fundamentais do Dasein cuja facticidade é o limiar da nossa condic@o ética originaria.

Deste modo, se quisermos estabelecer uma leitura da ética nos dias de hoje
precisamos percebé-la ndo como doutrina, mas como questio de experiéncia, uma vez que
a ética, concebida como disciplina encontra-se mergulhada no mais profundo abismo de
um mundo regrado pela técnica, j4 que ela nido consegue encontrar um lugar de
confiabilidade. Dito de outra maneira, ousatfamos afirmar que nossa ética contemporanea
encontra-se em crise porque nao reside em uma morada, catecendo de um ethos. Em
Introducio a Metafisica Heidegger expoe decisivamente a questdo ao formular que

[...] 2 mesma faria sem consolo (sic) da técnica desenfreada e da organizagio sem
fundamento do homem normal. Quando o mais afastado rinciao do globo tiver
sido conquistado técnicamente (sic) e explorado economicamente (sic); quando
qualquer acontecimento em qualquer lugar e a qualquer tempo se tiver tornado
acessivel com qualquer rapidez, instantaneidade e simultaneidade e o tempo,
como Histéria houver desaparecido da existéncia de todos os povos; quando o
pugilista valer, como o grande homem de um povo; quando as cifras em milhdes
dos comicios de massa forem um triunfo — entlo, justamente entio continua
ainda a atravessar tdda (sic) essa assombrac¢do, como um fantasma, a pergunta:
para que? Para onde? E o que agora? A decadéncia espiritual da terra ja foi tio
longe, que os povos se véem (sic) ameagados de perder a dltima forca de espirito
capaz de os fazerem simplesmente ver e avaliar, como tal, a decadéncia
(entendida em sua relagio com o destino do Ser). (HEIDEGGER, 1969, p.64-
65).

E diante de tal contexto que a hermenéutica procura pensar os desdobramentos
da experiéncia de uma ética originaria cujo embrido encontra-se delimitado pelos trabalhos
de Gadamer (1988/2006) remetendo a um olhar sobte o pensamento que se move pela
praxis e nio somente pela reflexdo ou pela funcionalidade. Tal experiéncia se refere a
questdo que envolve os problemas de uma filosofia pratica inscrita na perspectiva dos
modos de vida. Trata-se, neste caso de estabelecer uma retomada, pois na antiguidade o
ethos encontrava sua morada no seio de uma linguagem auténtica que refletia 0 mundo sem
o doutrinamento das faculdades do sujeito antes, oportunizava uma leitura investigativa
sobre a profundidade e os mistérios do Ser como no caso de Pammuénides que segundo

opinido de Jaeger (1952, p. 100-101)

Si queremos, pues, comprender plenamente el intimo sentido de la manera de
Parménides, necessitamos recordar que, a diferencia de los filésofos jonios, no se
esconde, no se esconde detrds de su tema, borrindose a si mesma en forma
verdaderamente homérica, sino que anuncia em su propio nombre una singular
revelacion como Hesiodo. Su proemio es un testimonio de la profundidad
religiosa de su mensaje y de la imperiosa experiencia que le ha capacitado para
penetrar en la natureza del verdadeiro Ser.

Enquanto que na cultura antiga existia um modo de se constituir a experiéncia de
ética de uma linguagem auténtica que procurava prescrever uma leitura sobre o vir-a-ser na
Modernidade essa linguagem torna-se meramente uma questio formal concebendo a ética a
partir de uma funcionalidade baseada em critérios normativos.

Deste modo, a tarefa de pensar a hermenéutica como a possivel experiéncia de
uma ética origindria deve nos remeter a um minucioso trabalho de (re) encontro com a
linguagem no sentido de procurarmos produzir um estranhamento com nossa propria
condi¢do ontolégica. Uma possivel efetivagao desse (r¢) encontro seria a visualizagdo dos
efeitos comovedores da arte sobre a existéncia refletidos no campo da ética. A arte seria,
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neste caso, uma forca necessiria pata o exercicio de uma ascese no contexto da
contemporaneidade uma vez que ela pode provocar uma ruptura em relagdo aos dominios
da técnica. E isso por conta da possibilidade de se prescrever um sentido voltado para o
estranhamento em relagdo ao mundo. Nesse contexto, a poesia operaria como uma forga
responsavel por desenroscar o carretel da linguagem. A poesia retoma o projeto de uma ética
originaria apresentando-nos o sentido como o primeiro nome do Ser. E ji que os poetas
sa0, ao lado dos pensadores os guardides da linguagem, como tao bem apontou Heidegger
(2003) essa voz deve ecoar sempre com a finalidade de nos mostrar como, e sob quais
circunstancias a poténcia da vida encontra-se delimitada pelo espirito de um destino
tragico.

Este é o caso de Fuga da Morte, textoesctito por Paul Celan (1969) para narrar o
que lhe havia acontecido nos campos de concentracio. As dolorosas experiéncias
vivenciadas face ao horror e da banalidade do mal sio sintetizadas de maneira singular
como no trecho destacado abaixo e que encerra o poema

Leite negro da madrugada nés te bebemos de noite

nos te bebemos a0 meio-dia a morte é um dos mestres da Alemanha

nds te bebemos de noite e de manha nés bebemos bebemos

a morte é um dos mestres da Alemanha seu olho ¢ azul

acerta-te com uma bala de chumbo acerta-te em cheio

um homem mora na casa teu cabelo de ouro Margarete

ele atica seus mastins sobre nés e sonha a morte é um dos mestres da Alemanha
eu cabelo de ouro Matgarete

teu cabelo de cinzas Sulamita (CELAN).

Muito embora nio seja nossa intencdo nesse ensaio instituir algum principio
exegético nesse comovente relato de Celan (1969), podemos nos aventurar em tragar
algumas linhas gerais sobre os motivos pelos quais essa textualidade belissima pode nos
aproximar de uma experiéncia ética originaria.

Esse poema fora publicado pela primeira vez em 1952 no livro Opio ¢ Memdria em
que Paul Celan procura apresentar ao mundo sua vivéncia em meio ao horror promovido
pelos nazistas. Celan que esteve cavando terra suja em Auschwitz dirige suas palavras
buscando denunciar toda forma de indiferenga pela qual a técnica alcangou seu auge no
contexto da modernidade capturando toda forma de conhecimento e racionalidade a
servico da barbarie. Barbarie esta que ndo poupou a propria lingua alema. Pelas maos de
Celan a lingua de Goethe, Schiller e Hoélderlin ¢ amaldicoada e transformada, segundo
brilhante constatagdo de Maltz (2013), no hino do holocansto. O poeta que sobrevive ao
horror ja nio se sente em condicGes de manter a tradi¢do e trata de recriar a relacio com a
linguagem profanando os sentidos ortograficos e eruditos concedidos ao alemdo para
transforma-lo na proépria linguagem da morte. Trata-se nesse caso de apenas narrar o
horror como uma wz-gff que pretende-se apenas fazer ouvir.

Outro ponto que chama nossa aten¢do ¢ que nio existe, por parte de Celan, uma
condenacio moral das atrocidades cometidas pelos soldados nazistas nos campos de
concentragdo. Constatamos apenas a presenca de um narrador que tenta se colocar em fuga
relatando mecanicamente o que lhe acontece nesse percurso. O carrasco ¢é representado
somente como um homem que mora na casa. Contudo, o que o torna atroz sio seus gestos
carregados de indiferenca, pois o homem brinca com as serpentes a0 mesmo tempo em
que manda matar seus semelhantes obrigando-os a cavar suas proprias sepulturas fazendo-
os ainda entoar um canto suave para honrar suas préprias mortes. Aqui, podemos
visualizar como o de matar que, em outros momentos histéricos, poderia ser
compreendido como uma bravura torna-se com o nazismo uma questio banalizada, pois
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conforme lembra o poema o carrasco assovia tanto para os mastins quanto para os judeus.
Outro traco significativo corresponde 2 maneira pela qual Celan retrata a condi¢io a qual
foi submetido o povo judeu a partir de um ponto de vista historico. Valendo-se de uma
linguagem alegérica Celan procura nos mostrar que os judeus outrora tidos como o povo
escolhido de Deus, agora precisam beber o leite negro que lhes ¢é servido e a perplexidade
reside no fato de que ele mesmo sabe o que lhes espera e nio tém qualquer saida, pois
aqueles que possuem os cabelos dourados a Margarete continuario a exercer suas praticas
de exterminio enquanto aqueles que possuem os cabelos acinzentados a Sulamith serdo
enviados aos crematérios e as caimaras de gés.

Nesse contexto, a leitura dessa porosidade textual implica diretamente em uma
andlise da hermenéutica como uma ética originaria. Schmidt (2008) compreende que tal
processo pode ser relacionado ao que Aristételes (2002) chama no livro VI de Fiica a
Nicomano de phorenesis.

Embora deva-se ressaltar que, para o pensamento aristotélico, o mais importante
seja a atribuicdo da razdo dedutiva enquanto que a phorenesis caracteriza-se como uma forma
de conhecimento mais precaria, ndo se pode negar, segundo Gadamer (1995) que existe
uma relagio de complementariedade entre a phorenesis e a faculdade dedutiva.

Nesse sentido, uma ética originaria seria uma forma de perceber o mundo no que
se refere ao contexto da conduta humana e mais precisamente aos processos de
subjetivacdo, pois a phorenesis embora esteja preocupada com o bem universal, é um
desdobramento de uma dada singularidade. Em Inferfaces da Hermenéutica Rohden nos
lembra que o filosofar compreendido como um modo de vida implica diretamente numa
leitura sobre o papel da subjetividade no exercicio de construc¢ao de uma ética originaria

Orra, refletir sobre a subjetividade ou elaborar uma filosofia renovada do sujeito,
implica retomar as origens da filosofia e criticar o conhecimento
representacional, “inspirado na nogio cartesiana do cogito, enquanto medida e
regra de certeza, que define a filosofia moderna”. Nio podemos delimitar a
subjetividade aos curtos contornos do cogito ergo sum, mas precisamos nos
perguntar “eu sou, mas o que ¢ que eu sou, eu que sou?” Ao que com Ricoeur
respondemos: “O Eu sou tem de se alcangar pela via dum trabalho de
interpretacio: “a auto-posicio nio ¢ um dado, mas sim uma tatefa; ela nio é
gegeben, mas aufgegeben.” Refletir, hoje, sobre as relagdes entre filosofar e a
subjetividade significa retomar, pois, um dos fios por vezes perdidos no
itinerario da filosofia (ROHDEN, 2008, p.124).

E acompanhando as reflexdes Rohden (2008) podemos afirmar que se é verdade
que Etica a Nicomano (ARISTOTELES, 2002) afirma que fodas as coisas se inclinam ao bem, a
hermenéutica pode, nesse contexto, pode abarcar varias finalidades, mas dentre todas se
sobressai a2 compreensio e a busca pela instauracdo do sentido e talvez seja necessario
nesse instante pensar Aristiteles contra Aristiteles, ou seja, trata-se de promover uma forma de
conhecimento incrustrada na perspectiva do ser critico, para que deste modo, possa se
elaborar uma leitura sobre o Ser no contexto de uma ética originaria.

Consideragdes Finais

Conforme apontamos anteriormente, nossa Modernidade acabou por relegar o
problema de uma ética originaria para um segundo plano e nesse sentido é correto afirmar
que uma analitica sobre as possiveis relagdes da experiéncia de uma ética originaria com o
contexto do cuidado de si precisa estar ancorada no que Heidegger nomeia em Ser ¢ Tempo
(2010) como wuma histiria sobre o esquecimento do Ser e nesse contexto necessitamos passar pelo
crivo da experiéncia de uma ética que potencialize a phorenesis. Conforme trata de lembrar
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Gadamer (1988, 385) “ Nio ha nenhum ezhos sem Jogos. Esse é o mesmo foco de toda Etica
a Nicomano”.

Nesse contexto, hd a necessidade de se pensar a hermenéutica como uma ética da
alteridade em que o filosofar torna-se um modo de vida, uma perspectiva de se instituir um
modo de pensar responsavel pela elaboragio de um trabalho do sujeito sobre si mesmo.
Deste modo, tal projeto encontra-se delineado pela prépria retomada do sentido de uma
ética originaria cuja perspectiva encontra-se delimitada pela questio do didlogo e da
conversagdo como instrumento de uma nova poténcia de vida. A esse respeito escrevera
certa vez Gilles Deleuze (1992) que a atividade filosofica se caracteriza pela premissa da
conversagdo responsavel por fomentar um didlogo agbnico com outros saberes como a
ciéncia e a politica, por exemplo. Agbnico porque o que estd em jogo nessa arte do dialogo
empreendido por uma conversagdo elabora taticas de guerrilha, pequenas estratégias
infames responsaveis por estabelecer uma problematizagdo diante dos acossamentos
promovidos pelos dispositivos. O que equivale dizer que a hermenéutica pensada no
contexto de uma ética originaria a partir da correlagio com o cuidado de si implica na
producio de novas formas de outros processos de subjetivacio.
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