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O RENASCIMENTO DA FE RELIGIOSA: UMA ANALISE DA
RECONFIGURACAO DA RELIGIAO A PARTIR DA LOGICA
MERCADOLOGICO EMPRESARIAL NAS SOCIEDADES PLURALISTAS
GLOBALIZADAS

The renaissance of religious faith: an analysis of the reconfiguration of religion
from the market-business logic in globalized pluralistic societies
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1. Introducao

Ao longo dos séculos XIX e XX, predominou a expectativa de que a modernizacdo
das sociedades, com o avanco da ciéncia e da racionalidade técnica, conduziria
inevitavelmente a secularizacdo e, por conseguinte, ao declinio da religido. Essa previséo,
partilhada por pensadores como Marx, Weber, Durkheim, Comte e Freud fundamentou as
chamadas teorias da secularizacdo ou secularismo. No entanto, o panorama religioso da
segunda metade do século XX e dos primeiros decénios do século XXI contradiz essa
hipotese. O que se observa é um recrudescimento do fenémeno religioso em multiplas
formas e contextos.

Nesse cenario, a obra God is back: how the global revival of faith is changing the
world, dos jornalistas britanicos John Micklethwait e Adrian Wooldridge, apresenta uma
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tese provocadora: em vez de desaparecer, a religido se adapta, se reinventa e cresce em
meio a globalizacdo e & modernidade. Tal perspectiva abre um importante contraponto
teorico, defendendo que a religido ndo estd desaparecendo, mas sim retornando com
novas forcas e formatos, especialmente influenciada pelo modelo religioso norte-
americano. Peter Berger (1999), um dos grandes defensores da secularizacgio,
posteriormente reviu sua posicdo ao observar o vigor religioso nos Estados Unidos e em
paises do Sul Global. Essa mudanca de paradigma abriu caminho para compreender a
religido como um fenémeno resiliente e em constante reinvencdo. E nesse sentido que
podemos falar de um “retorno de Deus” (God is back) ou de um reavivamento da fé
religiosa.

O presente texto tem por objetivo analisar a referida obra, articulando-a com
outras perspectivas tedricas contemporaneas sobre a religido nas sociedades pluralistas
globalizadas.

2. A Secularizacao e seus desdobramentos

As perspectivas tedricas acerca da secularizacdo propéem que, com o avanco da
ciéncia, da racionalidade técnica e da educacdo, a religido perde sua relevancia publica e
social. O homem moderno, que se vé como senhor de si, ndo sente a necessidade de um ser
extramundano que dé sentido a sua existéncia, que seja a causa, a razao, da sua vida. No
campo da politica foi instituido o Estado laico, politicamente emancipado, um Estado no
qgual o cidadido sobressaia ao ser religioso do homem, a liberdade e a igualdade terrenas
tém maior importancia e urgéncia do que a “liberdade dos filhos de Deus”. Ou seja, a
religido passou a ser vista como um empecilho ao desenvolvimento da humanidade, como
algo de seres primitivos, dessintonizados com o novo tempo. J4 ndo mais poderia se
admitir que a religido estivesse no primeiro plano da vida humana. Caso o homem quisesse
cultuar seus deuses, participar de assembleias religiosas, que ele o fizesse como assunto
estritamente privado, mas que seus valores e crencas religiosas nao interferissem na
convivéncia com os demais, nem fosse motivo para qualquer forma de segregacdo ou
fundamento para atos violentos.

O ponto maximo dessa nova forma de conceber o papel do homem no mundo e
sua relacdo com a religido foi o iluminismo, um movimento de ideias que afetou
decisivamente os diversos campos da vida humana: o politico, o social, o econdémico, o
cultural, o filoséfico, entre outros. A ideia fundamental do iluminismo era a de que a vida
humana deveria assentar-se, exclusivamente, nas luzes da razdo, ou seja, que a razao, e
todas as suas prerrogativas, fosse a legitimadora de todas as acbes e pensamentos
humanos. Nenhum ser extramundano, fora da realidade humana, deveria ditar,
heteronomamente, 0 modo como os individuos deveriam agir, mas apenas a sua razao
auténoma.

O iluminismo afetou profundamente a consciéncia religiosa do povo europeu a
partir do século XVII e, consequentemente, reverberou, ao mesmo tempo e com a mesma
intensidade, na vida politica e social. Ha um triunfo do espirito racionalista que trouxe
consigo o sentimento de impossibilidade de manter as supersticdes, as crencas, os
dogmas, das eras precedentes. Desse modo, se enfraquecia a cultura que estava habituada
a identificar a historia do mundo com a historia judaico-crista ante o rapido avanco da
experiéncia sempre mais numerosa e precisa da observacao cientifica.

O pensamento iluminista mostrava-se sempre mais incompativel, contrario, aos
dogmas religiosos. Toda e qualquer coisa que nio viesse a ser atestado pela razio, que
contradissesse a experiéncia sensivel, o saber cientifico, era rechacado como parte ndo
integrante de um livre pensar, autdbnomo, unico, segundo os iluministas, capaz de
emancipar o homem.

Entre os séculos XVII e XVIII a admiracio pelo desenvolvimento das ciéncias e,
em particular por Newton, era imensa, assim como era vivissimo o interesse pelas

descobertas geograficas e pelas nowas culiuras gue se vinha a saber existenies

78 Pensando - Revista de Filosofia Vol. 16, Ne 37, 2025 TSSN 2178 843X




Oliveira, Benato Almeida de O renascimento da fé religiosa

desde os tempos antigos (como a chinesa). Préprio dessa admiraco pela razao,
tornava-se sempre mais dificil aceitar sem conflitos wma religido como a crista
que, também nas confissoes reformadas, estava replela de superstictes nascidas
em séculos barbaro escobertas asirondmicas e geograficas removeram toda
a autoridade cientifica da Biblia; as descobertas geograficas tolheram
inexoravelmente toda autoridade moral. & welha formula escolastica, segundo a
qual era verdadeiro “guod semper, guod ubigue quod ab ocmnibus’, estava
manifestamente insusientavel quando o ubigue era extenso ao infinito; quando o
semper ndo era mais os cinco mil ancs biblicos do dia da criacdo, mas milhoes de
anos, coma a geologia demonstrara; quando os omnes NAao eram mais apenas os
cristaos, mas os turcos e o0s arabes, que tiveram consciéncia da mensagem
evangélica, mas a rejeitaram, mas também os civilizados chineses ou os aborigenes
americanos, africancs e australianos [...] Como conciliar com a ideia de um Deus
justo o dogma segundo o qual guem nao acreditasse em Crisio estaria condenado,
quando era evidente gue a grande maioria da humanidade nio poderia o ter
conhecido? Os velhos dogmas, sejam calolicos ou protestantes, sobre o pecado
original, sohre a salvach a condenacio, i [
— a um mimery sempre maior de pessoas — substancialmente incompativeis com a
ideia de um Deus justo e racional, isso com a mesma razio, (GEYMONAT, 1975, p
23, Tradugao nossa. (zrifos do antor)

O pensamento iluminista, desse modo, conseguia enfraquecer as pretensées da
teologia em ser um saber de primeira ordem, deslocando a questio filosofica de Deus para
o mundo. Havia uma efervescente ebulicao filoséfica e cientifica. Contudo, os intelectuais
dessa época nao eram apenas autores de grandes tratados teéricos, mas homens praticos,
engajados no cotidiano, na vida social e politica, autores e atores da cultura. “A razio cujo
testemunho invoca ndo é mais a encarnacio neste mundo do entendimento de Deus; é o
poder critico [...] que se interessa por todas as atividades sociais”, que contesta um mau
processo, que critica as doutrinas passadas e que, simultaneamente, descreve “a maneira
de construir um barco ou uma casa” (CHATELET, 1974, p. 15).

No que se refere ao estudo da natureza, os iluministas asseveram que a realidade

natural possui leis proprias, o que os leva a rejeitar toda consideracdo providencialista
acerca da natureza. A liberdade humana, assim, se adquire através do conhecimento
dessas leis. Como diz Louis Jaucourt (2009, online. Traduc¢édo nossa.), autor iluminista e um
dos colaboradores da Enciclopédia de Diderot e D’Alembert, “o primeiro estado que o
homem adquire através da natureza, e que é a mais preciosa de todas as coisas, é o estado
de liberdade [...]; naturalmente, todos os homens nascem livres, isto &, eles ndo estdo
sujeitos ao poder de um mestre e ninguém tem o direito de propriedade sobre eles”. Desse
modo, a vida natural do homem se afastava de toda influéncia religiosa e apoiava-se,
exclusivamente, sobre fatos observaveis e sobre os principios experimentais da fisica. O
religioso, por sua vez, observava a natureza e asseverava que ela emanara das maos do
criador. Contrariamente ao pensamento iluminista, o pensamento religioso limita a
liberdade humana a concordancia com a vontade divina, ou seja, com as intencdes que
Deus poderia ter tido ao criar os seres vivos. Os iluministas, nesse interim, ndo deixavam
espaco para que na natureza haja o acaso ou a providéncia divina. A natureza é ela mesma,
em sua materialidade. Ela é capaz de proceder por si mesma, em uma sucessio infinita de
combinacdes possiveis.
Quanto ao estudo do homem, os iluministas, em um primeiro momento, procuravam livra-
lo do dualismo religioso entre corpo e alma e compreendé-lo a partir de um monismo
sensualista. O homem nada mais é do que um ser de sensacées. Essa era, por exemplo, a
perspectiva de Condillac, para quem o homem € o conjunto das sensacdes presentes e das
sensacoes conservadas. Afirma ele no seu Tratado das Sensacdes (1754):

Perceber ou sentir essas duas sensacdes & a mesma coisa; ora esse sentimento
toma o nome de sensacdo, assim gue a impressio se faz atualmente sobre os

nossos sentidos, ora toma o nome de memdria, assim que esta sensacio que nao
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se faz atualmente se nos oferece como wma sensacio que se fez, A memdria ndo &,
pois, mais do que a sensacio transformada (CONDILLAC, 1984a, p. 49).

A partir dai ocorre uma guinada antropologica, na qual o homem perde sua aura
celestial e assume a couraca da sensibilidade, da corporeidade. Essa guinada
antropologica trouxe consigo uma reviravolta no campo da epistemologia, entendendo-se
agora que todo conhecimento s6 pode ser adquirido pela combinacdo das sensacoes.
Condillac (1984a, p. 45), ainda no seu Tratado das Sensacdes, confirma essa nova
perspectiva, afirmando que “todos 0s nossos conhecimentos e todas as nossas faculdades
vém dos sentidos, ou para falar mais exatamente, das sensacoes”. Desse modo, assim como
0 homem, a problematica do conhecimento emancipa-se com relacdo a religido e a
metafisica, restando a pura relacdo entre um sujeito sensivel e um objeto igualmente
sensivel. Apenas nesta perspectiva é possivel formar um saber sistematico e rigoroso.
“Concluamos, portanto, que ndo podemos formar verdadeiros sistemas sendo nos casos
dos quais temos observacdes suficientes para perceber o encadeamento dos fenémenos
[...] Tudo consiste, portanto, [...] em explicar os fatos pelos fatos” (CONDILLAC, 1984b, p.
37-38).

Essa guinada ao homem como ser de sensacles tera, além do campo
epistemologico, como acabamos de ver, fortes implicacées nos campos da moral e da
politica. Aqui o homem se tornara senhor de si, o inico capaz de criar as condi¢cdes de sua
felicidade e realizacdo integral. “Para o pensamento iluminista, o progresso do
conhecimento era inseparavel da libertacdo dos espiritos no exercicio da razdo, que
tornava manifesta a necessidade de mudancas sociais e politicas” (PATY, 2005, p. 34).

Tornavam-se, portanto, cada vez mais insustentaveis, diante das mnovas
descobertas cientificas, nos campos da astronomia, geologia, geografia, antropologia etc.,
os dogmas religiosos. A humanidade caminhava a passos largos para a secularizacdo, onde
a religiao nao teria mais o poder absoluto para determinar os principios da vida humana.
As descobertas, os desenvolvimentos conceituais iluministas, chocavam-se com o que
pensava e ditava a Igreja. De forma contundente, o pensamento filoséfico contribuiu para
que esse processo de secularizacdo, fosse, inicialmente, através do racionalismo, idealista
ou empirista, e pouco tempo depois, através do materialismo, se consolidando. Diversos
pensadores teceram ferrenhas criticas a religido estabelecida. Os filésofos “se chocaram
contra um poder repressivo que pretendia constrangé-los ao siléncio [...] e a uma ideologia
que se aferrava a sistemas metafisicos caducos ou a uma interpretacdo literal da
revelacdo” (CHATELET, 1974, p. 103).

No século XIX a critica da religido se intensificou, notadamente com os jovens
hegelianos de esquerda. E bastante conhecida a critica desferida por Feuerbach,
inicialmente a religido crista e, em seguida, a religido em geral. Ao mesmo tempo que
Feuerbach, outros pensadores, descendentes e, simultaneamente, dissidentes de Hegel,
teceram suas criticas a religiao.

Bruno Bauer, tedlogo de formacao, dedicou boa parte de suas reflexdes a religido
e a influéncia desta na politica, especialmente sobre a relacdo entre Estado e religido e
entre cidadao e homem religioso. Suas incursdes no campo da politica possibilitaram-lhe
desenvolver um criticismo radical baseado na destruicdo das crencas religiosas, isto &, na
tentativa de demonstrar o absurdo de toda forma de religido. A religido nada mais é do
que a relacdo da consciéncia consigo mesma. Bauer considerava suas obras uma exposicao
da irracionalidade do Cristianismo, em especial do Cristianismo institucionalizado.
“Porque o Cristianismo, por revolucionario que fosse nos seus primérdios, agora havia
sido ultrapassado e havia se convertido em um obstaculo ao progresso.” (MCLELLAN,
1971, p.63. Traducao nossa). Em seu processo, a humanidade atingiu um elevado grau de
autoconsciéncia, de tal modo que alcancou a consciéncia de sua liberdade. O cristianismo,
ao contrario, submete o homem a Deus e aos dogmas da religido, o que o torna um
obstaculo ao progresso e a liberdade do ser humano. Isso é o que Bauer denomina de
alienacdo. Esta consiste na dependéncia da consciéncia humana de algo criado por ela.
Portanto, a religidao gera é uma divisdo na consciéncia, uma cisdo entre autonomia e
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dependéncia. Nesta situacdo, a consciéncia perde o controle de si mesma, ficando
desprovida de todo seu valor, e se sente como aniquilada ante o poder que se lhe opde.
(MCLELLAN, 1971, p. 72. Tradug¢ao nossa).

Bauer reconhece que o cristianismo foi um avanco na histéria da humanidade,
embora tenha sido um avanco condenavel. Ele teve um papel determinante na histéria,
pois foi uma fase necessaria, um progresso em relacio as demais religides, porque nele o
homem se libertava de uma unido necessaria com a natureza e reconhecia-se como ser de
consciéncia. Contudo, foi a pior das religides, pois acreditava na criacio divina. Quer dizer,
guanto mais o homem aproxima-se da verdade, que estd em sua consciéncia, mais se
afasta dela, porque, no cristianismo, a verdade esta fora do homem, encontra-se em Deus.
Desse modo, o cristianismo é um falso reconhecimento do homem. Quanto mais o homem
se aproxima de Deus, mais ele distancia-se de si, da humanidade. A sua liberdade como
filho de Deus afasta-o de todos os interesses mundanos, das artes, da ciéncia e de todas as
criacées da humanidade. E uma liberdade inumana, uma incondicional submissao. Esta
liberdade é, portanto, uma ilimitada escravidao, sob uma autoridade contra a qual niao
existe possibilidade alguma de apelacao.

A critica da religido atinge, portanto, seu objetivo, a saber, o resgate do homem, a
consideracdo de sua realidade propriamente humana. O papel da filosofia critica
baueriana, depois de desmistificar Deus, o Absoluto, é tornar-se pratica, ou seja, é voltar-
se as necessidades do género humano. E, entdo, que Bauer desfere seu segundo golpe,
agora contra a politica, contra as situacdes existentes.

Posto fim a qualquer forma de ser independente da consciéncia humana, o homem
deve encontrar-se consigo mesmo no Estado, a esfera de sua autorrealizacdo. O Estado é
a manifestacio da liberdade humana, pois é o produto do desenvolvimento histérico da
consciéncia. Nesta perspectiva, o Estado deve abandonar toda forma de religido, haja vista
a fragmentacdo que esta causa ao homem. O Estado religioso é um Estado imperfeito. Por
conseguinte, o Estado politicamente emancipado é a mais alta expressao da liberdade
humana. O Estado religioso age por privilégios, e ndo pode agir de outro modo a nio ser
concedendo prerrogativas aqueles que aceitam seus preceitos, sendo, portanto, um Estado
cuja liberdade é limitada aos seus correligionarios. O Estado emancipado é aquele que
trata 0 homem como ser universal, e ndo em sua particularidade religiosa. Da mesma
forma, o homem emancipado é aquele que abdica de seus preceitos religiosos para assumir
sua condicdo de cidadao, participe, conscientemente e de modo auténomo, das decisdes
politicas de seu Estado.

Ludwig Feuerbach segue a mesma linha critica de Bauer e chega a conclusoes
politicas semelhantes as de seu companheiro nechegeliano. Todavia, Feuerbach toma
certa distancia em relacdo a Bauer na consideracdo que faz do homem. Para Feuerbach,
tanto a Teologia quanto a Filosofia Especulativa moderna, especialmente a hegeliana, a
qual ele dedica boa parte das suas objeces, conceberam o homem como um ser
essencialmente espiritual ou pura consciéncia. Ao criticar essas concepc¢des, Feuerbach
procura resgatar o homem real, sensivel, cujo fundamento é a natureza, a qual possui
autonomia e primazia com relacdo a razdo e a qualquer ideia de divindade. A insercéo da
natureza €, portanto, a novidade introduzida por Feuerbach nas consideracoes acerca do
homem e consequente critica da religiao.

Consoante Feuerbach, todos os atributos de Deus nada mais sdo do que atributos
humanos tornados universais e postos acima do homem. Desse modo, Deus deixa de ser a
génese do homem e torna-se seu produto. No entanto, “o homem nio se fez por si mesmo,
gue ele é um ser dependente, surgido, logo tendo fora de si o fundamento de sua existéncia,
mostrando a si mesmo e sobre si um outro ser.” (FEUERBACH, 1989, p. 26). Esse outro ser
é a natureza. Sem ela, a existéncia humana torna-se impossivel e sua esséncia nao pode
ser concebida. Com este salto, Feuerbach niao mais explica a realidade, Deus ou a religido
com base no homem, mas a partir da natureza. Nesta perspectiva, diz ele que, se antes
havia resumido sua filosofia na sentenca a teologia € antropologia, agora esta sintese
amplia-se, pois nela é acrescentada a fisiologia, ou seja, que Deus pode ser explicado por
meio das leis fisicas naturais. Dessa forma, Feuerbach defende a natureza como fonte
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origindria de tudo. Portanto, ela nio foi criada nem tampouco é conduzida por um ser do
além, mas por suas proprias leis fisicas e quimicas; ela possui uma mecanica propria, uma
ordem imanente, dentro da qual esta contida também a desordem. E neste contexto de
tensdo entre ordem e desordem, de relacdo de forcas que surge e desenvolve-se a vida.
Feuerbach aparece como o filosofo que resgata a natureza da condicdo de criatura a
condicao de ser primeiro, incriado e necessario. Assim, a natureza néo precisa de nenhum
outro ser para organiza-la, um ser além dela, que, na verdade, para o filésofo, ndo existe:
“é consegiiéncia de minha doutrina que néo existe nenhum Deus, ou seja, nenhum ente
abstrato, supra-sensivel, diverso da natureza e do homem, que decide sobre o destino do
universo e da humanidade a seu bel-prazer.” (FEUERBACH, 1989, p. 29).

Ao criticar a religido e desmistificar seus fundamentos, Feuerbach confia aos
individuos politicamente organizados (o Estado), os quais se reunem entre si pela razao
de gue ndo mais créem em nenhum Deus, o papel de providenciador dos meios necessarios
a sobrevivéncia da humanidade. Dessa forma, o Estado se origina da desconfianca em
Deus e da crenca do homem como Deus do homem. Dai pode-se compreender o apelo de
Feuerbach para que a politica ganhe espaco na vida humana.

s do homemn sep

No Estado, as forca
separacio e sua reunificacio consiifuirem wm ser infinite; muitos homens, muitas
forcas, constituem uma s6 fo O Estado & alidades; o
Fstado ¢ a providéncia do homem. No Estado, os homens representam-se ¢
complementam-ge uns acs oUuiros — ¢ que e nao 3 ol sel, outro o pode. Nao
existo para mim, entregile ag ac da forca da natureza; ouiros existem para mina,
sou abracado por um circulo universal, sou membro de um todo. O Estado
verdadeiro ¢ o homem ilimitade, infinito, werdadeire, completo, diving,

A modernidade, portanto, com a sua forte critica a religido, fundou uma visao de
mundo marcada pelo racionalismo, que influenciou os diversos campos da vida humana,
mexendo com os valores, os principios, e as acdes dos sujeitos. Foi uma verdadeira
revolucao, uma quebra das estruturas fundamentais que organizavam a existéncia dos
homens. Deus foi afastado do mundo e o processo de secularizacio, de desencantamento,
se consolidou a passos largos.

3. A racionalidade técno-cientifica em suspeita e o contexto da globalizacio e do
pluralismo

A partir da segunda metade do século XX testemunhamos um reavivamento da fé
religiosa. E fato que a religido nunca deixou de influenciar, de alguma forma, a vida das
pessoas. No ambito privado, nas relacées interpessoais no mundo vivido, muitos indivi-
duos continuaram frequentando igrejas e cultuando deuses. Por isso, quando falamos de
um reavivamento da fé ou de um retorno de Deus, nos referimos a influéncia das ideias e
valores religiosos na esfera politica publica. Todavia, a pergunta que nos inquieta é: o que
determina esse “retorno de Deus”? Muitos fatores estdo envolvidos na resposta a essa
guestao. Sao diversos determinantes que nos fazem compreender por que, em pleno século
XXI, a religido adquire forca, esta cheia de vitalidade e influencia fortemente a esfera pu-
blica. Entre outros fatores, a desconfianca na racionalidade técno-cientifica tem um peso
fundamental.

A analise do retorno do fenémeno religioso hoje deve levar em consideracio as
profundas transformacdes que marcam a sociedade contemporanea, transformacoes nos
campos da ciéncia e tecnologia, nos processos de comunicacéo e informacao, no ambito
da producdo, na mundializacdo da economia, na financeirizacdo do capital etc. Vivemos
uma realidade extremamente complexa que afeta fundamentalmente o modo de existéncia
dos individuos, suas manifestacées culturais e a configuracao de suas instituicdes. Con-
forme Oliveira (2013, p. 8):
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. _____________________________________________________________________________________________________________________________________________________]
Esse sistemna foi viabilizado, entre outros fatores, pelo progresso tecnoldgico das
nltimas décadas e pela revolucao dos meios de comunicacio, que transpos as di-
visas do tempo e do espaco, tornando a comunicacao mundial insfantinea e ge-
rando uwma internacionalizacio do mercado cultural de massa. Com isso, atingiu
todo o planeta a difusao ndo sé de imagens e sons através de um assédio publici-
tario ininterrupto, mas de capitais, de tecnologias, de ordens de bolsas e transa-
coes, informacoes ete,

Essa complexidade existencial poe o homem contemporaneo numa caminhada em
busca do sentido da sua vida, na criacdo de um cabedal simbdélico que possa servir-lhe de
norte existencial. No entanto, a busca por esses conteudos simbolicos se da de uma ma-
neira difusa, seja em religioes, grupos sociais e até mesmo na midia, com suas explicacoes
sobre a realidade, seus simbolos, suas personalidades que propdem um estilo de vida su-
postamente acessivel a todos (Cf. MOREIRA, 2008, p. 36). De qualquer modo, a busca por
esse sentido marca a vida dos individuos, o que abre espaco para um reavivamento das
religides, pois estas, tradicionalmente, sempre pretenderam explicar as pessoas o seu lugar
no mundo, a sua situacionalidade, o “porqué” de suas existéncias.

Areligiosidade que dai emerge, no entanto, € bem mais complexa, excéntrica, com
relacao a religiosidade tradicional, isso porque, devido a globalizacdo, ha um encontro, um
choque, de culturas, onde os individuos se defrontam com as mais diversas visdes de
mundo, abrindo-se, assim, uma multiplicidade de propostas de sentido, uma enorme gama
de interpretacoes da realidade. Tal complexidade desencadeia um processo de individua-
lizacdo da fé, na qual cada individuo, do modo que lhe seja mais conveniente e de acordo
com as influéncias culturais recebidas, cria seu universo de crencas, dogmas, verdades de
fé. E nesse viés que se pode falar de trés tracos basicos das religides no contexto sécio-
histérico contemporaneo, a saber:

1} Privatizacao, que significa a ceniralidade do individug auténome capaz de es-

colher entire as dive 3 insas, o que tem condiizido a ima espé-

cie de cultura de mercads de bens simbd : 2y o transito religicso entre os di-

i emas rel 5, 3) alargamenito para além das fronieiras da religiao,
para outros setores da vida social, fazendo cruzar religido, economia, ciénci
losofia, ecologia, psicologia ete, (OLIVEIRA, 2013, p. 11).

De um ponto de vista mais genérico, esses tracos basicos nada mais refletem do
que o carater difuso que a religido e a religiosidade assumiram em nossos dias. A religido
deixou de ter a caracteristica de ser sistema bem compactado, cristalizado, de crencas e
dogmas e abriu-se as novas exigéncias humanas, como uma forma de sobrevivéncia. O
homem hodierno nao abre mao de sua autonomia, arduamente conquistada por lutas his-
toricas, ndo pensa em abandonar os avancos da ciéncia e da técnica, os conhecimentos
adquiridos pela humanidade. Porém, ainda vé nas religides um espaco de construcio de
sentido existencial e, diante disso, as religides acabam por adaptar suas velhas crencas a
esse “novo” homem, sem, contudo, perder seu conteudo dogmatico essencial. Assim, a re-
ligido volta a fazer parte central da sociedade contemporanea, sendo um elemento que nos
permite compreender essa mesma sociedade, pois o reavivamento religioso € um sintoma
do seu modo de organizacao e funcionamento.

Isso é o0 que podemos denominar de o paradoxo do reencantamento religioso do
mundo. De um lado, o homem procura viver as conquistas da sociedade secularizada, es-
pecialmente nos campos da ciéncia e da tecnologia, sobretudo aliados a medicina, a bio-
genética e as demais areas que podem melhorar a qualidade de vida das pessoas. Por outro
lado, a religido tem conquistado cada vez mais espaco no contexto socio-historico e cultu-
ral da nossa sociedade. Ela tem ocupado, por exemplo, mesmo depois das prospeccdes dos
modernos de que a religidao perderia sua significacao publica e subsistiria apenas na esfera
da vida privada, um largo espaco na esfera politica, publica, participando dos debates so-
bre questdes centrais para a vida social dos individuos e, em muitos casos, sendo determi-
nante na conducao e decisdes em torno desses debates.
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E inegavel que a técnica e a ciéncia marcam, fundamentalmente, a existéncia do
homem contemporaneo, tanto em nivel empirico, no seu cotidiano, na sua praxis diaria,
guanto em nivel da consciéncia, que é determinada pelo tecnologicismo (Cf. OLIVEIRA,
2013, p. 63). Essa consciéncia tecnologica representa o reconhecimento de que o homem é
sujeito, é o agente doador de sentido da realidade. Ele cria, através do trabalho, o mundo
material. No entanto o homem néo é apenas um ser que faz, que produz materiais neces-
sarios a sua sobrevivéncia. Ao fazer, ele situa seu feito na esfera do sentido, ele toma cons-
ciéncia de sua situacdo no mundo e exprime esse mundo através da linguagem. Quando
toma a linguagem como auxiliar no seu processo de intervencdo no mundo, o homem co-
meca a fazer ciéncia, com a qual ele capta o modo como o mundo funciona e amplia sua
capacidade de intervencao nele. Com a ciéncia, o material do mundo é organizado, siste-
matizado, passivel de ser transmitido. H4, portanto, a producao de conhecimento.

A técnica (dimensao do fazer) e a ciéncia (dimensao do saber), por conseguinte,
tornam o homem cada vez mais senhor de si, diminuindo sua dependéncia com relacio as
forcas estranhas da natureza. Nesse sentido, a ciéncia e a técnica, em sua acep¢do geral,
sdo uma sintese de manifesta¢ado da liberdade humana. Além disso, refor¢a o carater social
do homem, sua inter-relacdo e a cooperacio dos individuos entre si, tendo em vista que a
vultuosa quantidade de materiais e conhecimentos produzidos depende de uma rede de
relacionamentos.

Nos ultimos tempos, todavia, a racionalidade técno-cientifica tem sido questio-
nada por ter traido os ideais modernos, por ter instrumentalizado a razao e a posto a ser-
vico da exploracdo humana e natural. O saber cientifico tem exposto a humanidade a cri-
ses constantes e cada vez mais agudas. E como se a racionalidade estivesse adormecida e
sua luz tivesse se apagado.

Porgue a razao dorme, e a sua luz se apaga. [ss0 pressupde, porfanto, um esforco
aspero de vigilia, enquanto a noite, o chscuro, o monstrioso, existem por direito
natural, prévios a qualquer racignalidade, Ao invés do triunfo do pensamento
verdadeiro da razéo, da claridade que invade para sempire o universo, o gue se
descobre ¢ uma predominincia invencivel das trevas. (COLI apud NUNES, 2008,
onlineg),

A razao, portanto, tem se revelado precaria, enfraquecida. A condicao de vida dos
seres humanos contemporaneos, marcada pela violéncia, pelo descaso, por doencas etc.,
sobressai aos ideais propostos pela modernidade. Herbert Marcuse, contrariamente ao
gue muitos pensam, denomina a nossa sociedade de irracional, embora ela esteja assen-
tada nos ideais racionalistas e seja uma sociedade gue supervaloriza o saber. Porém, Mar-
cuse explica: “Sua produtividade é destruidora do livre desenvolvimento das necessidades
e faculdades humanas; sua paz, mantida pela constante ameaca de guerra; seu cresci-
mento, dependente da repressao das possibilidades reais de amenizar a luta pela existén-
cia..” (MARCUSE, 1973, p. 14).

Do ponto de vista econdmico, a instauracado da racionalidade técno-cientifica pro-
moveu a intensificacdo da acumulacao do capital, na medida em que desregulamentou o
mercado mundial permitindo o avanco do capital, o que trouxe sérios danos a vida hu-
mana, especialmente o aumento da pobreza extrema. Essa acumulacéo fortaleceu o poder
do capital sobre os Estados nacionais, dificultando qualquer forma de regulacio das pra-
ticas dos grupos financeiros que agem exclusivamente com base nos seus interesses pri-
vados, em detrimento do interesse da coletividade, deixando tanto as instituicdes politicas
quanto a sociedade civil, reféns dos agentes do mercado. Desse modo, a acumulacdo do
capital intensificada pelos avancos técno-cientificos,

[...] engendrou uma nova forma de acurnulacio e regulacao do capital, a globaliza-
¢ao ou mundializacio que cerlamente ndo é apenas wm evenlo econdmico, mas i
fendmeno essencialmente complexo que contém muitas dimensoes e muitos as-
pectos e marca e transforma fundamentalm
tuicdes e seus modelos culiu El

ente a vida dos povos hoje, suas insti-
a & wm tipo de “liberalismo transnacional” unna
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]
vez que por decisdes politicas aboliu as amarras, isto &, desregulamenton o mer-
cado mundial, sobretudo os mercados financeiros, que geﬁ ararn a especulacio em
grande escala e estimularam a criacio dos paraisos fiscais, submetendo tudo as
exigéneias dos mercados capitalistas. “A dinamica politica exigida pelo capita-
lismo financeiro criou sérios problema a a disputa democratica do poder e
para o seu exercicio em favor das classes empobrecidas” (OLIVEIRA, 2013, p. 68-
69).

Como se pode observar, portanto, o avanco do capital mundial, fomentado pelos
avancos da técnica, nas areas, principalmente, da informacao e de processamento de da-
dos, traz sérios danos a vida humana. Além dos expostos na citacdo acima, podemos des-
tacar ainda a extrema acumulacio de capitais, de renda, nas maos de um minusculo grupo
de capitalistas detentores dos meios de producio, o que gera, consequentemente, um au-
mento da pobreza.

No campo do trabalho, os avancos da técnica tém tornado a atividade laborativa
humana cada vez mais precaria. “Isso tem provocado uma grande mudanca na estrutura
ocupacional e forte movimento na direcao de desregulamentacao de direitos” (OLIVEIRA,
2013, p. 70-71). Nesse cenario, a massa dos trabalhadores é intensamente explorada, ex-
propriada da riqueza material produzida.

nesse sentido enm
ande massa de indi-
ia dl@ :’fuultmmidm]l@

acao. Tudo
sras (Lﬂ wdlal hurmana (MJLM BIRA,

Sendo assim, a mente humana se faz forca produtiva direta, e
primeire lugar quw se Jf.fdal de sociedade péds-industrial, Ha g
wdum qw 0 e hal np]lpw[«ﬂ ai

Jl,s,w Drovoesil gﬂ auud@,s i [.,w,.l[@s nas varias es
2013, p. 71).

A racionalidade técno-cientifica, portanto, se mostra, em nossos dias, inumana,
enganadora, perversa, traindo os ideais de liberdade, progresso e esclarecimento, empo-
brecendo os individuos, causando ignorancia e “o ser humano termina reduzido a um aces-
sorio da maquina e dos aparelhos de dominacéo, portanto, o sujeito humano parece redu-
zir-se a uma pura funcio da historia, de qualquer forma de forcas que estdo para além de
sua consciéncia auténoma” (OLIVEIRA, 2013, p. 74).

Diante disso, podemos afirmar que, de um ponto de vista histérico-social, um dos
fatores determinantes para o retorno do fenémeno religioso é o enfraquecimento e a des-
confianca do homem em relacédo a racionalidade técno-cientifica, sua fragmentacido epis-
temologica e, por conseguinte, a incapacidade de dar aos homens um sentido unitario para
suas existéncias. A religido cumpre essa exigéncia e se mostra um espaco de um questio-
namento, de uma critica do modo de civilizacdo que se forjou na modernidade. Portanto,
em vez de aprofundar a faléncia religiosa que teve a era moderna como pontapé, a racio-
nalidade cientifica e tecnologica vem dando razdes cada vez mais fortes para que os ho-
mens reatem seus vinculos com o sagrado.

Conmo & 7 stimigta e crente na plenitude do saber produzido pela
razac depois d d@ descobrir que “os horrores de que somos feitos sdo tanto mais
perenes guanto sio, para nés, irresistiveis?” [...] As virtudes da razao esbarram na

descoberta da prevaléncia dos impulsos destrutivos sobre os impulsos witais, mo-

rais e civilizatérios (NUNES, 2008, online).

Na religido, a crenca no sagrado garante ao homem uma verdade estavel e
permanente. A vigorosa presenca da religido contemporaneamente nada mais € do que
“um esforco na tentativa de fazer existir uma unidade estruturada: construcio de um
territorio seguro, que passa, necessariamente, pela negacdo da realidade em seu estado de
pura dispersao” (NUNES, 2008, online) causada pela racionalidade técno-cientifica. Em
suma, a religido torna-se uma instituicao necessaria ao nosso tempo.
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4. A tese da reconfiguracdo da religido a partir da 16gica mercadolégico empresarial

Outro fator, além da desconfianca na racionalidade técno-cientifica, gue nao ape-
nas possibilitou o reavivamento da fé religiosa, mas, principalmente, impulsionou a sua
expanséao foi a incorporacio de praticas mercadolégicas empresariais no modo de organi-
zacao das instituicoes religiosas.

A globalizacdo tem papel central na difusdo de formas religiosas cosmopolitas e
midiaticas. A religido deixa de ser apenas local e passa a ser transnacional, afetando poli-
ticas publicas, relacdes internacionais e dinamicas culturais. A obra God is Back reforca
essa ideia ao destacar o papel da religido nos debates politicos a nivel nacional e interna-
cional, inclusive em campanhas eleitorais, conflitos e na diplomacia.

A religido, como exposto no tépico anterior, volta ao centro do debate publico, de-
safiando os modelos tradicionais de separacio entre Igreja e Estado, entre publico e pri-
vado. Isso requer novas abordagens para compreender a espiritualidade contemporanea
em meio ao globalismo e ao pluralismo.

Micklethwait e Wooldridge argumentam que o modelo americano de religido —
baseado na livre concorréncia, pluralismo e integracdo ao mercado - favorece o cresci-
mento religioso. Ao contrario do modelo europeu de laicidade estatal, o caso norte-ameri-
cano mostra que modernidade e fé nao sdo excludentes. Para os autores, a religido, hoje,
estd contribuindo sobremaneira para o fortalecimento e desenvolvimento econdmico de
diversas nacdes. Zhao Xiao, economistas do governo chinés, observou, em suas viagens ao
redor da Ameérica,

[...] que a chave pﬁuld o sucesso comercial da América nio s40 08 SLUS eCUrso na-
turais, o seil si Il a Si1a w[aw mlwmﬂ 1mas as 0
que mantém o o0
porqiie desenc @umw 0 Oclo, mas Mjrmhwm
Ele precisa, i, de um dpwm mmml 1 (MICKIL.
DGE, 2009, p. 15, Traducio nossa).

O temor de Deus pregado pela religido fornece o apoio moral a economia. Sem esse
temor, é muito improvavel que qualquer sistema econdémico possa prosperar. Por isso é
importante que os governos fomentem as religioes e estimulem seus cidadios as praticas
religiosas. “Somente mediante a fé, a economia de mercado pode ter uma alma” (MIC-
KLETHWAIT; WOOLDRIDGE, 2009, p. 15. Traduc¢édo nossa.).

Diante desse pensamento que procura vincular a moral religiosa e as demandas
do mercado, muitas pessoas passam a incorporar tal ideia e passam a ver nas religioes um
espaco para tornarem-se vencedoras, conquistar sucesso, ter um crescimento profissional
e pessoal. Hoje, em muitos paises, tanto do Ocidente quanto do Oriente, ha a sensacao de
que se tornar uma pessoa religiosa, especialmente crista, é sinébnimo de se tornar uma
pessoa de sucesso. Conforme relatam Micklethwait e Wooldridge (2009, p. 15), em muitas
cidades ao redor do mundo criam-se clubes para empresarios cristaos, pois entendem que
a religido crista é um sinal de ideias mais elevadas e de progresso. Para eles, a riqueza
espiritual e a riqueza material andam lado a lado. O largo desenvolvimento da economia
norte-americana é um exemplo disso. Os Estados Unidos sdo o pais com a maior economia
do mundo e a sua sociedade é fortemente religiosa. Isso pode ser explicado historicamente,
desde a Revolucao Norte-Americana:

Desde o iluminismo houve um cisma no pensamento ocidental sobre a relacio en-
tre religiao e modernidade. Os europeus, no seu conjunto, tém assumideo gue a mo-
dernidade marginalizou a religifo; os americanos, ag conirario, assumenm gue as
duas coisas podern prosperar juntas. Este cisma remonta as duas revolucoes fun-
dadoras do mundo moderno. As revolugoes francesa e norte-americana, Ambas
foram descendentes do ilu smio, mas com visdes muito diferentes sobre o pa-
pel que a religiao deve desempenhar na republica gloriosa da razdo. Na Franca, os
révolutionnaires desprezaram a religifio como uma ferramenta do ancien regime,
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Por cutre lado, os pais fundadores da América adotaram uma visao mais benigna
da religido. Eles separaram a igreja do Estado para proteger a primeira do se-
gundo. Estas duas verstes da modernidade tém marchado em directes diferentes

desde entao (MICKLETHW AIT;, WOOLDRIDGE, 2008, p. 9, Traducao nossa.).

Os autores contrastam esse modelo com o europeu, que, em sua maioria, adotou
um aspecto estatista e laicista, levando ao enfraquecimento das instituicées religiosas. Eles
defendem que a liberdade religiosa, quando combinada com democracia e economia de
mercado, produz um ambiente em que a religido pode se reinventar e crescer. A grande
diferenca, portanto, entre o desenvolvimento religioso nos Estados Unidos e na Europa
reside no fato de que, no primeiro, religido e modernidade nunca se tornaram mutuamente
excludentes, enquanto no segundo a religido sempre figurou como um inimigo das con-
quistas modernas.

Na Eurocpa, igrejas estabelecidas alinhararm-se com o antigo regime conira o novo
miundo da dmm via e da liberdade, Nos Estados ﬂmdm mul@ niac h«ﬂ ia ne-
M IIGED Jlg_v i

nites. N&l Jhuwpa, a
“Jr@]ligim” @Jlgjmhﬁcmﬂ SUBITa e s ela acabou sendo
uma fonte de liberdade (MICKLETHWAIT; WOOLI LM{JLJL)(" B, 2009, p. 9. Traducao
nossa.)

Os Estados Unidos sdo uma excec¢do no processo moderno de secularizacgio.
Mesmo ap6s a revolucao norte-americana, claramente influenciada pelo iluminismo, reli-
gido e modernidade nunca se tornaram mutuamente excludentes, mas, ao contrario, a li-
berdade de crenca foi colocada ao lado de outros valores modernos da democracia, como
a racionalidade e o liberalismo. Essa convivéncia entre religido e avanc¢os modernos, prin-
cipalmente no pais politica e economicamente mais influente do mundo, favoreceu o rea-
vivamento da fé em outras partes do mundo.

Conforme Micklethwait e Wooldridge a causa do reflorecimento da religido esta
na forma como as religices, especialmente a religido crista, souberam utilizar os elementos
da modernidade ao seu favor. Os elementos que possivelmente poderiam destruir a reli-
gido, como os mercados, a tecnologia, a racionalidade instrumental, estdo, hoje, tornando-
a cada vez mais forte. O rapido crescimento global das “franquias religiosas” americanas
comprovam isso. Deus tornou-se o melhor objeto de exportacdo norte-americano. As reli-
gides estdo se espalhando no estilo organizacional das mega empresas. Hoje elas estao
sendo denominadas de “igrejas-empresas”.

Portanto, valendo-se da logica mercadologico-empresarial estadunidense, a reli-
gido esta trazendo Deus de volta.

Em quase todos os lug
Sao Paulo, para as ruas s
ternet & wdal priblica [.
A religiao tem ressurgido como uma [ y .J hé si-
nais de que as mesmas forgas gue PHMM reavivando a whgmm nos Estados Unidos
- a busca pela comunidade em um mundo cada vez mais atomizado, o desejo de
contrabalancar escolhas com um senso moral — (ém certamente feito progresso na
Europa. Em todo o continente o afrouxamento dos lacos entre a Igr@jﬁ e 0 Estado
esta abrindo o mercado religioso (MICKLETHWAIT, WOOLDRIDGE, 2009, p. 14-
15, Tradugio nossa.).

K& @]HP 1ar, d@&% Suﬂmiﬂnim de Dallas as favelas de

& pode ver que a religiio re-

O retorno da religido, o renascimento global da fé, esta, portanto, diretamente atre-
lado aos avancos modernos, a mundializacio dos mercados e a expansao da logica empre-
sarial. Para os autores que tratam dessa questio, efetivamente, a religido nio esta desapa-
recendo, mas se reavivando cada dia. E nesse sentido que os autores afirmam (2009, p. 4)
gue um “grande erro que os intelectuais ocidentais cometeram no século XX foi assumir
que a modernizacio e a religido sdo incompativeis”. Essa frase sintetiza a critica dos
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autores a teoria da secularizacio e a defesa de que a religido nédo s6 sobrevive a moderni-
dade, mas foi moldada e até reforcada por ela. “Longe de desaparecer, a religido é uma
forca crescente, moldando tudo, da politica & economia e aos valores sociais” (MIC-
KLETHWAIT; WOOLDRIDGE, 2009, p. 21. Tradu¢ado nossa.).

O modelo légico empresarial das religides esta sendo exportado e adaptado em
diferentes regides do mundo, como América Latina, Africa e Asia. No Brasil, essa 16gica é
visivel no crescimento das igrejas pentecostais e neopentecostais, que utilizam estratégias
de marketing, televisdo, politica e mobilizacdo comunitaria para expandir sua base. Como
destaca Ricardo Mariano (2004), o pentecostalismo brasileiro apresenta caracteristicas
gue o alinham com o capitalismo religioso contemporaneo. Desse modo, o modelo
americano de religido — marcado pela concorréncia entre denominacdes, liberdade
religiosa e vinculo com a l6gica de mercado - impulsionou um renascimento da fé que se
espalha para outras partes do mundo. O caso norte-americano é visto como exemplo de
como a religido pode florescer mesmo em uma sociedade moderna e tecnicamente
avancada.

Essa é uma reinterpretacdo radical da relacdo entre modernidade e religidao. Em
oposicdo a teoria classica da secularizacdo — que associava o progresso cientifico,
econdémico e educacional ao declinio inevitavel da fé — os autores argumentam que a
religido ndo apenas sobrevive a modernidade, mas é fortalecida por ela. Para eles, a
religido é, na verdade, uma forca moderna: dinamica, adaptavel e estrategicamente
inserida nos sistemas democraticos e de mercado na medida em gue ha o incentivo a uma
espécie de “mercado religioso” competitivo, onde igrejas precisam inovar, conquistar fiéis
e oferecer servicos atrativos. Essa dinamica gera um ambiente religioso vibrante,
pluralista e em constante renovacdo. A légica de mercado se aplica diretamente ao
fenémeno religioso: igrejas competem por atencdo, adaptam suas linguagens, utilizam
tecnologias de comunicacao e gerenciam suas estruturas como corporac¢des. Tal fenémeno
contribui para o que os autores chamam de “religido empreendedora” capaz de se adaptar
ao espirito do capitalismo contemporaneo.

Outro ponto central destacado é o impacto da globalizacdo na revitalizacao da fé.
Com o aumento da mobilidade humana e da comunicacéo transnacional, ideias religiosas
cruzam fronteiras e ganham novos significados em contextos diversos. O cristianismo
pentecostal, por exemplo, se globalizou rapidamente, utilizando meios de comunicacio de
massa, redes sociais e praticas carismaticas para penetrar em culturas variadas. “As
religides estao se tornando mais globais, mais empreendedoras e mais habeis no uso das
tecnologias modernas” (MICKLETHWAIT; WOOLDRIDGE, 2009, p. 106. Traducao nossa.).
Assim, a religidao se moderniza nio s6 em sua teologia, mas também em seus métodos de
expansao e influéncia. Lideres sdo treinados como gestores, missées siao estruturadas
como redes e a fé é promovida como uma experiéncia pessoal transformadora, muitas
vezes vinculada ao sucesso financeiro e emocional.

Na obra God is Back os autores ainda reforcam a ideia de que a religido permanece
uma forca politica de grande influéncia. Micklethwait e Wooldridge observam como
grupos religiosos moldam politicas publicas, influenciam eleicoes e atuam em diplomacia
internacional. A fé se entrelaca com identidades nacionais, com debates sobre moralidade
publica e com grandes decisées geopoliticas. Esse ponto é especialmente relevante no
contexto brasileiro, por exemplo, onde a ascensdo de bancadas evangélicas e o ativismo
religioso em questdes de género, educacio, drogas e seguranca publica demonstram como
a religido moderna atua como forca de mobilizacao e disputa de poder.

5. Consideracdes Finais

Micklethwait e Wooldridge subvertem a nocao de que religido e modernidade sao
esferas em conflito. Para eles, ha uma alianca estrutural entre fé, democracia e a logica
mercadologica empresarial. Onde ha liberdade de crenca e espaco para expressio
religiosa, a fé tende a florescer. Nao se trata, portanto, de um resquicio tradicionalista, mas
de uma forca plenamente moderna, utilizando ferramentas do proprio mundo moderno
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para se renovar e expandir. Essa leitura é reforcada por Peter Berger (1999), que reconhece
o crescimento religioso em paises como India, Nigéria, China e Brasil.

A tese da obra God is Back, portanto, propde uma virada paradigmatica: a religidao
ndo é oposicao a modernidade, mas uma de suas expressodes. Como forca moderna, a fé
opera no interior da loégica democratica, do consumo e da globalizacdo, oferecendo
sentido, pertencimento e poder. O mundo contemporaneo nio é pos-religioso, mas, ao
contrario, profundamente reconfigurado por formas modernas de religido. A obra aqui
analisada é uma leitura essencial para estudiosos da religido na contemporaneidade. Sua
abordagem dos autores, embasada teoricamente, oferece insights importantes sobre como
a religido se adapta e prospera em um mundo em constante transformacio. A obra desafia
visdes reducionistas e abre espaco para um entendimento mais complexo e dindmico da
fé hoje. Desse modo, podemos perceber que o retorno de Deus a cena publica nao
representa uma regressao, mas uma reconfiguracio profunda da presenca do sagrado no
mundo moderno.
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