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Reflexoes

Freire vé na exigéncia de se pensar a educacdo, a necessidade de se refletir
sobre o ser humano: “ndo é possivel fazer uma reflexdo sobre o que é a educacdo sem
refletir sobre o préoprio homem” (Freire, 1982, p. 27). Mesmo nao tendo organizado um
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texto sobre a questiao “O que ou quem é o ser humano'?” é possivel recorrermos as obras
deste pensador para buscarmos responder a essa questao.

Tirando de nosso campo de visdo a ideia de “o que” é o ser humano e
substituindo por “quem é o ser humano”, abordamos o ‘quem’ como sujeito. Essa minha
perspectiva tem como base a reflexdo sobre o tratar o ser humano como ‘o que’ estaria
colocando-o na esfera de objeto, repetiria o0 movimento epistemolégico eurocéntrico ao
pensar o ser humano a partir do processo de reificacdo. E como se a pensadora, a
pesquisadora se colocasse em posicio de superioridade em relacdo aquele que é o outro.
Como objeto de andlise, estaria, mesmo nas palavras de Freire (2022, p. 20),
“transformando o homem em guase ‘coisa’, 0 negam como um ser de transformacio do
mundo”.

Este texto traz o reflexo de um esforco epistemologico de operar no
aprofundamento de uma discussao filoséfica sobre o pensamento de Paulo Freire e
descortinar a prépria epistemologia decolonial. Em outras palavras, buscar uma
antropologia filosofica em Freire com lentes decoloniais. Este trabalho filosofico se
impde, por um lado, em retrospectiva ao que Paulo Freire propde, por outro lado, torna-
se uma exigéncia filosofica para se pensar o hoje e as nossas circunstancias, justamente
pela atualidade de seu pensamento.

Do ponto de vista tedrico-cronolégico, podemos dizer que Freire desenvolveu
seus argumentos a partir de uma base anticolonial, basta vé-lo como leitor de Frantz
Fanon. Do ponto de vista de uma epistemologia decolonial, ja podemos observar como
sua forma de pensar o mundo, as pessoas, as relacdes se coloca numa critica ao que
Anibal Quijano (1992) compreendeu como colonialidade. Em outras palavras, o
colonialismo, do ponto de vista das condi¢des juridico-politico-econdémicas foram
superadas com o0s processos de independéncia, mas permanece a colonialidade. Como
expde Nelson Maldonado-Torres (2007, p. 131),
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Paulo Freire (2019, p. 52-53) identifica a colonialidade, tanto do poder como do
ser, na reflexdo que apresenta em Educac¢do como prética de liberdade:
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Expulsar esta sombra pela conscientizacio é uma das fundamentais tarefas de
uma educacao realmente liberadora e por isso respeitadora do homem como
pessoa.

As sombras da ideologia dominante sustentam a colonialidade do poder, do ser
e dos saberes.

L tilize ‘ser humang’ no lugar de ‘homem’ guando refiro-me & humanidade, espéeie humana. Neste mesmo

sentido, utilize homem apenas quando as autoras ou autores citados assim o fazem.
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Nas palavras de Quijano (1992, p. 12), “as construcées intersubjetivas, produto
da dominacdo colonial pelos europeus, foram até assumidas como categorias (de
pretensdo ‘cientifica’ e ‘objetiva’) de significado a-histérico, isto é como fendmenos
naturais e nio a histéria do poder”. E justamente neste sentido que me afasto da
pergunta sobre ‘o que é o ser humano’ e me aproximo da ideia de ‘quem é o ser humano’,
trazendo a tona o pensamento de Freire (1996, p. 26): “Do ponto de vista democratico em
gue me situo, mas também do ponto de vista da radicalidade metafisica em que me
coloco e de que decorre minha compreensio do homem e da mulher como seres
histéricos e inacabados e sobre que se funda a minha inteligéncia do processo de
conhecer”, em outras palavras, Freire jamais teria colocado o ser humano como objeto de
suas investigacoes, mas, sim, em uma relacdo intersubjetiva, analisando as
circunstancias da constituicdo desses sujeitos. Como seres historicos e nas relacées com
o mundo é que podemos compreender o ser humano como sujeito. Nas “relagées com o
mundo, através de sua agdo sobre ele, 0 homem se encontra marcado pelos resultados de
sua propria acdo” (Freire, 2022, p. 30). Desta forma, ndo somos seres destinados,
escolhidos, vitimas de um designio divino ou extraterreno, fadado a sucesso ou fracasso;
somos, sim, seres de historia, sujeitos e, principalmente, seres em situacio, em relacdo
necessaria com o mundo, pois ser humano e mundo nao existem isoladamente.

Assim, este texto se desenvolve como uma lente de aumento em busca das
criticas de Freire a colonialidade do ser e numa perspectiva de se pensar o ser humano
no seu todo, mas ndo em sua esséncia, e também em seus pormenores, em suas relacoes
com o outro e com o mundo. Entendo colonialidade do ser como a “colonizacdo do
imaginario” (QUIJANO, 1992, p. 13) que resulta de processos de dominacao e de opressao.

Apresento brevemente uma antropologia filosofica presente no pensamento de
Paulo Freire, em busca da compreensao do sujeito como sujeito, de uma razao de si e de
sua constituicao.

Ancoro minha busca a partir do que é discutido por Lorieri (2010, 7-11):

Quando investigamos filosoficamente, a partic das quesides relativas ao ser
huimang, ao qi r gente, ag sentido da exisiéneia humana, investigamos no
ambito da antropologia filoséfica
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A principio, este texto se parecera com uma colcha de retalhos com as citacées
de Freire sobre o ser humano, mas advirto que esse possa ser mesmo o resultado deste
trabalho, pois a metodologia que utilizo é a de estabelecer algumas obras do pensador
como referéncia e buscar nelas suas reflexées sobre ser humano, realizando a tarefa de
entrelaca-las, trazé-las a tona, reagrupa-las para que possamos ter uma ideia mais
panoramica, de um lado, e mais aprofundada, de outro, de modo a termos mais clareza
sobre as respostas que Freire nos da quando lhe perguntamos quem é o ser humano.

Nesta perspectiva, considero fundamental apresentar a reflexdo de Freire
(2022, p. 30) a partir da ideia de que o ser humano “nac pode ser compreendido fora de
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suas relacoes com o mundo, de vez que é um ‘ser-em-situacdo’, é também um ser do
trabalho e da transformacido do mundo. O homem é um ser da ‘praxis’; da acdo e da
reflexdo” e isto porque “ndo ha educacéo fora das sociedades humanas e ndo ha homem
no vazio” (FREIRE, 2019, p. 51). Nao ha um vazio social, cultural no qual se possa forjar o
ser humano.

O sujeito-em-situacdo é aquele que estd inserido e em didlogo com suas
circunstancias, na superacdo do ‘penso, logo existo’ identifico uma forma semelhante a
que é proposta por Walter Mignolo (2014, p.79): de ser onde se pensa.

Neste sentido, a partir de Maldonado-Torres (2007, p. 144), é possivel a
compreensdo da complexidade de relacées que o conceito de cogito cartesiano implica:

descobrimos uma complexidade nic reconhecida da formulacic cartesiana: do
“eu penso, logo sou” somos levados a nocio mais complexa, mas ao mesmo
tempo mais precisa, histérica e filosoficamente: “Fu penso (oulros ndo pensam
ou nao pensam adequadamente), 1o u {cuiros nao sao, estao desprovidos de
ser, ndo devem existir ou sag dispensaveis)”

Voltando a reflexdo sobre o ser-em-situacdo, ¢é imprescindivel
compreendermos que, para Freire, existimos em processo com as relacdes que
estabelecemos com e no mundo; fora da situacdo, das circunstancias, ndo existimos
como sujeito de praxis.

Aproximando Freire e Mignolo é possivel perceber que nossa existéncia é
histérica e se da nos processos geopoliticos. Nao pensamos sendo a partir de onde
estamos. E em nossas circunstancias que estabelecemos nossos entendimentos sobre
quem somos e somos sujeitos da historia e na historia. Na obra Educacdo e Mudanca,
Freire (1982, p. 17) reitera que se refere “ndo a um homem abstrato, mas ao homem
concreto, que existe numa situacdo concreta”, de modo que “como nao ha homens sem
mundo, sem realidade, o movimento parte das relacdes homens-mundo. Dai que este
ponto de partida esteja sempre nos homens no seu aqui e no seu agora que constituem a
situacdo em que se encontram ora imersos, ora emersos, ora insertados” (Freire, 2015, p.
103). O ser-em-situacédo, no aqui e agora, revela o que venho apresentando: somos nas
relacoes historica-geo-politicas nas quais e sem as quais existimos.

Freire nos deixa muito clara essa questdo de pertinéncia, de estar no e com o
mundo, em Educacdo como prética de liberdade (2019, p. 55), ao afirmar que

conseqiié
0 o
tal de caracteristicas que as distinguem totalmente dos purc C@J[M«M@Jh, ijm 0% da
outra esfera animal. Enfendemos gue, para o homem, o mundo é uma realidade
ohjetiva, independente dele, pc le ser conhecida. B fundamental, contudo,
partirmos de que o homemn, ser de rele e nao s6 de contatos, ndo apenas esta
ng miimdo, mas com ¢ mundo. Estar com o miindo resulta de sua abertira a
realidade, que o faz ser o ente de relacdes que é.
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E na relacio com a realidade que o ser humano se forja. “Este ser
‘temporalizado e situado’, ontologicamente inacabado — sujeito por vocacao, objeto por
distorcdo —, descobre que ndo s6 esta na realidade, mas também que esta com ela”
(Freire, 1982, p. 62). Nas relacoes plurais e temporais é que o ser humano se torna capaz
de estabelecer discernimentos, de criar solucdes, de identificar o ser e o nao-ser, de
estabelecer as consequéncias de suas acoes. E assim que “o homem vai dinamizando o
seu mundo a partir destas relacdes com ele e nele; vai criando, recriando; decidindo”
(Freire, 1982, p. 64).

Ente de relacoes gque somente pode se compreender a partir da tomada de
consciéncia de si e do mundo. Essas relacées se estabelecem a partir das percepcoes da
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realidade e, principalmente, quando se tem a consciéncia de que a realidade é um devir.
Para Freire, as relacoes sdo sempre temporalizadas, situadas e em permanente mudanca.
A categoria ‘tomada de consciéncia’ é fundamental para compreendermos o pensamento
de Freire, em especial, na forma como este pensador analisa as relacées do ser humano e
o mundo. Em sua critica a educagdo bancaria, tradicional e conteudista, nosso autor
afirma que “ndo pode ser a [educacdo] do depésito de contetidos, mas a da
problematizacdo dos homens em suas relacdoes com o mundo” (Freire, 2015, p. 94), ou
seja, se somos seres de relacoes, também a educacdo precisa, necessariamente, manter a
conexao com o mundo, superando o mero conteudismo ou a mera repeticio.

O ser humano somente se entende como ser humano nos processos de relacoes.
Freire reafirma sua andlise do ser humano em situacdo na obra Exfensdo ou
comunicacdo? (2022), na qual sua antropologia filoséfica vai sendo entrelacada com sua
critica as acOes extensionistas salvacionistas, defendendo o papel comunicativo das
acoes de extensao.

Assim, corroborando com estas reflexdes, Freire (2015, p. 98) afirma que “A
reflexdo que propde, por ser auténtica, ndo é sobre este homem abstracdo nem sobre este
mundo sem homem, mas sobre os homens em suas relacées com o mundo. RelacGes em
gue consciéncia e mundo se dao simultaneamente. Nao ha uma consciéncia antes e um
mundo depois e vice-versa”. Revela-se aqui a importancia de se compreender o ser
humano como um ser concreto, em situacdo concreta, cuja consciéncia se estabelece ao
mesmo tempo em que o mundo se estabelece, é, sem duvidas, a perspectiva dialética da
relacdo ser humano-mundo, principio basico do pensamento do autor que descortina sua
visao de ser humano ancorada na existéncia e na realidade que esta em mudanca. Assim,
como a realidade muda, o ser humano muda e vice-versa. Para Freire (2015, p. 100), a
realidade e o ser humano, nessa relacao dialética, sdo transformados e estdo sempre em
processo.

.Nuau[ sendo esta ou HW[‘ILP]M & funcio, em guum]lp pauu[@ dlp comc se percebam ng
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Havendo um mundo, que mundo é este? Em que medida se ddo as relacoes ser
humano-mundo? Para Freire, o mundo s6 pode ser o mundo humano: mundo da cultura,
mundo da histéria, em permanente transformacédo dada a acdo do ser humano no e com
o mundo. A existéncia humana é sua temporalidade. “O homem existe — existire — no
tempo. Esta dentro. Esta fora. Herda. Incorpora. Modifica. Porque ndo esta preso a um
tempo reduzido a um hoje permanente que o esmaga, emerge dele. Banha-se nele.
Temporaliza-se” (Freire, 2019, p. 57). Freire reitera que temporalizar-se exige tomada de
consciéncia da historicidade humana e que existir é mais do que viver porque existir é a
ligacdo do ser humano com o mundo de modo comunicativo, dialético, de atuacgio, de
dialogo e discernimento. O viver se resume a manter-se mergulhado na ideologia, na
alienacdo, num movimento de “deixa a vida me levar”.

Freire (2019, p. 51) identifica que as relacdes sdo assimeétricas, desiguais e que
resultam em processos de opressao, de minimizacdo do ser humano, transformando o
sujeito em ‘objeto’ das relacdes. As reflexdes de nosso autor em questdo nos levam ao
encontro de uma educacéo libertadora pautada por seu ideal de sociedade na gual cada
sujeito é sujeito de si e da historia. “Opcdo por uma sociedade parcialmente
independente ou opcao por uma sociedade que se ‘descolonizasse” (FREIRE, 2019, p. 51).
Essa descolonizacdo se refere a processos de superacdo das relacSes de opressio
préprias da ‘ferida colonial’? que resulta da modernidade.

2 Gloria Anzaldua {1987) cunha a expressio ‘ferida colonial’ para trazer 4 luz os males da colonizacio.
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Busco compreender o pensamento de Paulo Freire em chave decolonial para
colocar em pauta se ha ou ndo um movimento de reflexdo do autor no sentido de uma
decolonialidade, em outras palavras, compreender se Freire empreende esforcos na
tentativa de desvelar a logica da colonialidade presente em sua investigacdo e sua
andlise sobre o ser humano. Nao podemos deixar de esclarecer que a modernidade
estabeleceu um pensamento hegemoOnico europeu, branco, masculino e uma
epistemologia greco-crista, refletindo-se na construcdo da ideia de ser humano pautado
pela destinacdo como desejo e determinacio de um deus supremo, pela ideclogia de que
as classes sociais revelam a vontade de deus pela certeza de que hd um destino que
governa a vida. A completude desse ser humano estd na vida adulta plena e na
correspondéncia das acées no mundo com o destino ou designio. A acdo humana, nesse
paradigma, deve ser aquela que garanta a felicidade na outra vida, na vida apds a morte.
Quem busca compreender a realidade em chave decolonial necessita ter a clareza de que
os processos decolonizadores exigem o “desvincular-se, desligar-se, desenganchar-se da
tirania da matriz colonial de poder” (Mignolo, 2014, p. 25).

Mesmo sendo cristdo, portanto ainda ligado a um pensamento europeizado,
Freire subverte a forma de pensar o ser humano. Para ele, somos seres inacabados e, por
isso, nos educamos. Pensando sobre quem é o ser humano, Freire (1992, p. 27) faz a
seguinte reflexao:

Comecemos por pensar sobre 1
do W'nmnmm :ﬂgﬁ qw possa cons
proc A0
Qual
Este niicleg seria o inac

mesmos e tratemos de encontrar, na nmtujmz:?l
tituir o niicleo fundamental no gual se sus

avel a partir de ng ia experiéneia existencial?
abamento ou a inconclusao do homeinn,

Este ser inacabado nao pode, entdo, ser compreendido como um ser
predestinado, designado, esperando pela promessa de uma vida melhor apenas apos a
morte desde que se mantenha obediente. Inacabado, o ser humano reconstréi o mundo e
a realidade, se educa, reflete sobre si mesmo, se pergunta sobre sua existéncia. O
inacabamento caracteriza o ser humano como um ser de busca. Somos inacabados
porgue somos imperfeitos: “é bom admitir que somos todos seres humanos, por isso,
inacabados. Nao somos perfeitos e infaliveis” (FREIRE, 1997, p. 55). Na falibilidade, na
imperfeicdo € que buscamos “ser mais”, realizando nossa vocacdo ontologica de
aprimoramento. Esse movimento de busca e de aprimoramento leva a transformacio do
mundo sempre em processo e de modo dialético no que se refere as mudancas dos seres
humanos e do mundo. Neste sentido, Freire (2022, p. 101) coloca que o ser humano é um
ser inacabado, assim como o mundo é inacabado, pois somos sujeitos histéricos e da
histéria:

ia é feita pelos homens, ao mesmo tempo em que nela se vao fazendo
também. E, se o gue-fazer educative, como gualguer outro gue-fazer dos homens,
nao pode dar-se a nag ser “dentro” do mundo humano, que é histérico-culiuras

as relactes homens- nmum]lw devem constituir o ponte de partida de nossas
reflextes sobre aguele que-fazer

Tais relactes nao sfo uma pura enunciacio, uma simples fra E rolvern i
jogo dialético no qual um dos polos é o hor e o outro & o d@ objetivo,
como tum miindo criando-se,

Se, por ouiro lado, este mundo hst(' o-cultural fosse um mundo criado,
acabado, ja nio seria transformével. Mais ainda: se fosse um mundo acabado,

nao seria mundo, como tampouco o homern seria homernn.
0 homem ¢ homem e o mundo é histérico-cultural na medida em que, ambos
inacabados, se enconfram nuwma relacio permanente, na qual o homen,

transformande o mundo, sofre os einen de sua prépria transformacio.
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O sentido de inacabamento é o que nos permite as transformacées. Se fossemos
criaturas estaticas, acabadas, ndo haveria qualquer possibilidade de mudanca, nossa e
do mundo, assim como, para Freire (1996, p. 26), ndo poderiamos conhecer:

Entre nés, mulheres e homens, a inconclusic se sabe como tal. Mais ainda, a
inconclusio que se reconhece a si mesma, implica necessariamente a insercao do
sujeito inacabado num permanente processo social de busc

a, Historico-sécio-
culturais, mulheres e homens nos fornamos seres em quem a curiosidade,
ultrapassando os limites gue lhe sio peculiares no dominic vital, se torna
fundante da produgio do conhecimento. Mais ainda, a curicsidade é ja
conhecimento, Como a linguagem que anima a curicsidade e com ela se anima, &
também conhecimento e nac sé expressao dele (Freire, 1896, p. 61).

A ideia de inacabamento em Freire é uma categoria filosofica para sua analise
sobre o ser humano e sobre a realidade, tendo-se em vista que esta condicdo humana é o
que nos faz compreender que o ser humano é sujeito de mudancas e de recriacdo da
realidade, bem como possibilidade de libertacdo das relacdes de opressdo. Entender-se
como inacabado exige tomada de consciéncia desse inacabamento. Para Freire (1996, p.
59), é o inacabamento que nos torna gente:

Gosto de ser gente porgue, inacabado, sei que sou um ser condicionado mas,

alcancou a possibilidade de saber-se inacabado.

Sendo sujeitos em situacdo, ancorados na histéria, nos constituimos nessa
relacdo dialética com o mundo. Assim é que somos enquanto estamos sendo. O
“inacabamento do ser ou sua inconclusado é préprio da experiéncia vital. Onde ha vida,
ha inacabamento. Mas s6 entre mulheres e homens o inacabamento se tornou
consciente” (FREIRE, 1996, p.55).

Freire estabelece uma relacdo direta entre o inacabamento do ser humano e
educacdo como processo de formacdo permanente:

g comg tal, que se funda a educacio como

350 permanente, Mulheres e homens se tornaram educavels na medida em

C rados. Nao fol a educacio que fez mulheres e homens

sncia de sua inconclus s
nclisao de que nos torna
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{Freire, G, 64).

A esperanca esta longe de ser um sentimento roméantico ou um ideal, ela esta
na realidade e na possibilidade de transformacao dessa realidade. Como seres de busca,
por sermos inacabados, a transformacdo do mundo torna-se inevitavel. Esta € a
esperanca de Freire, porque o ser humano nao tem o mundo como mero suporte para a
vida, mas nele se insere como sujeito de mudancas, de acio, de recriacdo da cultura.
“Inacabado e consciente de seu inacabamento, histérico, necessariamente o ser humano
se faria um ser ético, um ser de opcéo, de decisao” (Freire, 1996, p. 124), de praxis.

O conceito de praxis em Freire torna-se mais uma categoria filoséfica ligada a
acdo do ser humano para a transformacao do mundo e para a libertacdo das relacdes de
opressao, “Libertacdo a que nao chegarao pelo acaso, mas pela praxis de sua busca; pelo
conhecimento e reconhecimento da necessidade de lutar por ela” (Freire, 2015, p. 43).
Essa andlise perpassa todas as relacoes humanas, ja que, para Freire (2015, p. 52), somos
sujeitos de praxis:
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Libertar-se de sua forca [das relacs
emersao dela, a volta sobre ela, P
ndo sendo “blablabla”, nem ativismo, mas ag
[

A praxis, porém, é reflexéo e acio dos homen vara transforma-
lo. Sem ela, é impossivel a superacao da contradicio opressm oprimidos,

es de opressio] exige, indiscutivelmente, a
¢ através da praxis auténtica, que
a0 e reflexdo, é possivel fazé-lo.

E a acdo refletida, ou seja, é a praxis que nos permite a transformacio do
mundo; exige reflexdo e compromisso com a realidade e com os outros; sabendo-se no
mundo e com o mundo, o ser humano age de modo intencional. Sem a possibilidade de
reflexdo, o ser humano nao seria capaz de transpor os limites que sdo impostos pelo
mundo e pelas condicées soécio-politico-culturais. Toda imposicio e toda opressido
tornam o ser humano apenas um ser imerso no mundo e a ele adaptado. Sem consciéncia
de sua temporalidade, estaria sob a acdo do tempo, se tornando um ser de contato e ndo
um ser inserido na realidade. Adaptacao é justamente o oposto a libertacao.

Afirmamos anteriormente gue a primeira condicio para que um ser pudesse
exercer wm ato @OJ’[I'IL]['}J[’@J'[MLHM»I’][O era a sua capacidade de atuar e refletic, E
exatamente esta ¢s e de atuar, operar, de transformar a r hdmhr de
acordo coim JfJU[hﬂJl(Lﬂ]lPH propostas pelo homem, & qgual esi la sua
vacidade de refletir, qiie o faz uim ser da praxis.

Se acic g constitilintes inseparaveis da praxis, sfo a maneira
humana de existir, isso nag significa, contudo, que nac estho condicionadas,
como se fossem absolutas, pela realidade em gue esta o homern,

Assm@ como nao ha homem serm mundo nem mundo sem homem nao pode

CAO- mﬂlpxm como tambén pode t@ as
o homem pode ou nag ter
ra hiumana de existir (Freire,

2013, p13})

E como o ser humano se faz um ser da praxis? Freire estabelece uma relacao
direta com o trabalho, com a transformacéo da natureza e a partir dai € que desenvolve
sua capacidade de refletir sobre si mesmo, sobre seus quefazeres e sobre o mundo.
Reafirmando o que apresentei anteriormente, o ser humano é um ser que reflete e atua e
essa atuacdo se da na relacdo com o mundo, resultando em sua transformacéo, uma
transformacao dialética. Como ser da praxis, age e reflete sobre as acdes, volta para a
acdo como uma acao refletida e disto decorre que o ser humano é um ser de decisdo, pois
estar no mundo, sendo um ser-em-situacdo, o ser humano estd em permanente
defrontar-se com os problemas que o mundo impde, propde, dispde. Na relacdo com o
mundo é que a praxis se constitui, pois a “praxis verdadeira, que demanda a acao
constante sobre a realidade e a reflexdo sobre esta acdo. Que implica num pensar e num
atuar corretamente” (Freire, 2022, p. 82).

A criatividade e a imaginacéo, necessarias para a solucdo de problemas e para
a transformacao do mundo, se desenvolvem em meio a “praxis dos homens, uns com os
outros, no mundo e com o mundo” (Freire, 2022, p. 107). A prépria praxis é solidaria, ja
que a acdo e a reflexao se desenvolvem de modo que relacionam entre si; acao-reflexao-
acdo: eis a formula da praxis. E “fora da praxis, os homens nao podem ser” (Freire, 2015,
p. 81).

A partir do conceito de praxis, estabeleco relacdes com a ideia de trabalho em
Freire, ja que trabalho é transformacdo do mundo, entendo que o ser humano € um ser
de trabalho, que recria o mundo, que faz cultura a partir da leitura do mundo e da
insercao nele. O que corrobora esta minha analise estd em uma das cartas de Professora,
sim; tia ndo: cartas a quem ousa ensinar (1997, p. 21):
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O conceito de cultura ja havia sido apreendido pelo grupo airavés do esforco da
compreensdc que caracteriza a leitura do mundo e/ou da palavra. Na sua
experiéncia anterior, cuja meméria ela [alfabetizanda] guardava no seu corpo,
sua compreensido do prc em gue o homern, trabalhando o barro, criava o
jarrg, compreensao gestada sensorialmente, The dizia que fazer o jarre era uma
forma de trabalho com gue, concrefamente, se sustentay sim como o jarro
era apenas o objeto, produte do trabalho que, vendido, viabilizava sua vida e a de
sua familia

Agora, ultrapassando a experiéncia sensorial, indo mais além dela, dava um
pa%%@ fundamental: alcancava a capacidade de generalizar que caracteriza a
“experiéncia escolar”. Criar o jarro com o frabalho transformador sobre o barro
nao era apenas a forma de schreviver, mas também de fazer culfura, de fazer
arte. Fol por isso que, relendo sua leitura anterior do mundo e dos quefazeres no
mundo, aquela alfabetizanda nordestina disse segura e orgulhosa: “Fago cultura,
Faco isto.”.

Fazer cultura é o principal trabalho, na minha perspectiva, que o ser humano
realiza. Transforma o mundo para a satisfacdo de uma necessidade, para a solugdo de
um problema. A solu¢do encontrada se torna um bem social, cultural, transmissivel de
geracdo a geracdo, comunicavel, fonte de novas experiéncias humanas. O trabalho que
transforma permite ao ser humano o desenvolvimento de sua criatividade, de sua
imaginacao, da possibilidade de comunicacdo das experiéncias. O trabalho formador,
educativo, intelectual também modifica 0 mundo. A realidade concreta e a cultura se
constituem a partir das acdes do ser humano, de sua praxis, de seu trabalho:

0 papel ativo do homem em sua e com sua realidade. O
II@m a nalureza para as rela 3 e C a0 dos homens
cscentamento que o homem faz ao mundo que nao fez
Mh ado de seu trabalho, Do seu es « KJ[MUI][UJ[ e re
transcendental de suas relaches, £
como aguisicio sistematica da expe

itido de mediacﬁo que
A f“u]l VRV

U ,summdu
> A cultura
’m;m,.LM 1AmAana (JEJ[{:JU[P ")MW iv. MJ 143},

O trabalho assalariado, em série, que torna opacas as relacdes, que aprisiona,
também aliena e nesse processo de alienacdo é que o ser humano ndo consegue se
entender como produtor de cultura, imobilizando-o diante do mundo. Imobilizado pela
ideologia, ndo se sente capaz de transformar o mundo e Freire desvela essa realidade ao
trazer as falas de alfabetizandos, como estas:

“Amanhd”, disse certa vez um gari da Prefeitura de Brasilia, ag discutir ¢ conceito
de cultura, “vou entrar no meit trabalho de cabeca para cima”. B que des 0
valor de sua pessoa. Afirmava-se. “Sei agora que sou  culio”, ;’ﬂﬁjmrmm
enfaticamente wm idoso cammpo S [ or que se sabia, agora,
culto, respondeu com a mesma énfase: “Porque trabalho e trabalhando
transforme o mundo.” (Freire, 2019, p, 144-145})

Por sermos sujeitos que realizam trabalho é que colocamos em movimento o0s
instrumentos mentais ou da inteligéncia: nossa imaginacdo e nossa criatividade,
transformando o mundo e a realidade com nossas acdes, com nossa praxis. O que torna
mais evidente a necessidade da tomada de consciéncia de nossa potencialidade de
transformacio da realidade. Somente com a praxis é que o mundo se transforma. E
nosso poder criador e recriador.

Em sua experiéncia com a alfabetizacdo de adultos, Freire propde uma situacao
existencial para a compreensdo do que é a cultura e da implicacdo do trabalho na
transformacio do mundo. Trata-se da 42 situacéo descrita em Educacdo como prética da
liberdade (2019, p. 168): Cacador letrado (cultura letrada).
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Ao ser projetada esta situacao, identificam o cacador como um homem de sua
cultura, ainda que a ser analfabeto, Discule-se o avanco ulye
representado na espingarda em confronto com o arco e a flecha. Analisa-se a
possibilidade crescente gue tem o homem de, por seu espirito criador, por se
trabalho, nas suas relagoes com o mundo, transforma-lo cada vez mais, E que
esta fransformacio, contudo, s6 tem senfido uma vez que coniribua para a
humanizacao do homem. Uma vez gue se in na dire¢io da sua libertagao.
Analisam-se finalmente implicagies da educacao para o desenvolvimento.

A0

Ressalto aqui a importancia que Freire atribui ao poder criador do ser humano,
ferramenta que utilizamos para fazer cultura e transformar o mundo, e fazer cultura é
também comunicar experiéncias. Para Freire (2015, p. 108),

A existéncia, porque humana, ndo pode ser muda, silenciosa, nem tampouco
pode nutrir-se de falsas palavras, mas de palavras verdadeiras, com que o0s
homens transformain o miunds, Existir, humanamente, ¢ pronunciar ¢ mindo, &
modifica-lo. O mundo pronunciado, por sua wvez, se volia problematizado aos
sujeitos pronunciantes, a exigir deles novo pronunciar

Nao é no siléncio que 0s homens se fazem, mas na palavra, no trabalho, na acio-
reflexfo.

Assim, para Freire, além de sermos inacabados, de sermos sujeitos da praxis,
do trabalho, da cultura, somos sujeitos do dialogo que também desempenha papel
transformador e que se caracteriza pelo encontro, pela busca, pelas perguntas que
fazemos. Para Freire (1996, p. 153), seria “impossivel saber-se inacabado e nao se abrir ao
mundo e aos outros a procura de explicacdo, de respostas a multiplas perguntas”. Por
meio do didlogo é possivel conhecer a realidade, buscar informacées, trocar experiéncias,
organizar acoes, organizar conteudos, abrir-se para o outro. O dialogo humaniza. Didlogo
é estimulo, comunicagdo, possibilidade de construcdo de significacdes. O didlogo é
encontro, é relacdo horizontal. Esse movimento dialogico é também dialético e
transformador por ter uma forca criadora que surge quando ha uma livre comunicacao
entre as pessoas.

E  ser  dialogice
Umwmmwblddnmmm (le]lwgu 0, & v
dir, & i
transformacio co

para o Thumanising  verdadeiro, nig ¢ dizer-se
renciar o didlogo. Ser dialdgico é nao
“sloganizar”. Ser dialégico ¢ empenhar-se
stante dl.fl J[HﬂhdﬁldP Esta é a razfio pela qual, sendo o dialogo o
conteido da forma de ser ia hiimana, e uido de toda
relacio na qual alguns homens sejam Mmm]’fwumwulm o “seres para olitro” por
homens que sao falsos “seres para si” (Freire, 2022, p, 51).

Laday

Nio tratei neste texto® sobre as relacdes de opressdo por nio ser este o seu
objetivo, mas nao posso deixar de apontar que é possivel, segundo Freire, que ocorra o
antidialogo que é aquele hierarquizado, que niao comunica, apenas determina e impoe,
domina e oprime, informa, fecha as relacées, é assistencialista, paternalista e imp6e o
mutismo e a passividade ao outro. E acritico.

“O dialogo, como encontro dos homens para a ‘pronuncia’ do mundo, é uma
condicdo fundamental para a sua real humanizacdo” (Freire, 2015, p. 184-185) e
permanente acdo libertadora por ser critico e criador. Didlogo é amorosidade* e Freire
(2022, p. 51) reitera: “O dialogo é o encontro amoroso dos homens que, mediatizados pelo

5 Para se fler uwm panorama histérico-filossfico do  pensamento  de Paulo  Freire indico:
hitps://rgtifspedubr/ojs/index. php/revistacactacea/article/view/48

 Sobre amorosidade em Paulo Freive, publiguei o texto “Paulo Freire: por uma educacio amorosal”, disponivel
na Revista Cactacea: hitps://rgtifsp.edubr/ojs/index.php/re acactacea/article/view/40
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mundo, o ‘pronunciam’, isto é, o transformam, e, transformando-o, o humanizam para a
humanizac¢éo de todos”.

A titulo de consideracoes finais

Arrematando esta colcha de retalhos posso tecer as seguintes consideragdes
sobre o ser humano e com isso alinhavar a resposta de Freire a questdo ‘quem é o ser
humano”

1. o ser humano é inacabado, inconcluso e busca o acabamento;

2. é ser da praxis: da acdo refletida;

3. é ser do trabalho, pois transforma a natureza para a satisfacdo de uma
necessidade e gera bens culturais;

4. é ser de transformacido do mundo: tomada de consciéncia e acdo (ser de
insercéo critica na realidade);

5. é ser de decisdo que admira o mundo e pode agir nele;

6. é ser do dialogo;

7. é ser histérico que, pela tomada de consciéncia, temporaliza-se;

8. é ser (re)criador de cultura.

Por fim, esses 8 itens que foram analisados neste texto se entrelacam aqui:

Porque admira o munds, e, por isso, o chjetiva; porque capia e compreende a
realidade e a transforma com sua acao-reflexdo, o homem é um ser da praxis,
Mais ainda: o homem & praxis e, porgue o &, ndo pode se reduzic a wm mero
espectador da realidade, nem tho po a ma mera incidéncia da agio
condutora de outros homens que o transformario em “coisa”. Sua vocacio
ontolégica, que ele deve tornar existéneia é a de sujeilo que opera e transforma o
mundo (Freire, 1954, p. 23,

O ser humano vive em busca permanente e nessa busca toma consciéncia de si
e do mundo, estabelece relacdes com os outros, torna-se um ser para si e ndo um ser para
o outro, fruto das relacées desumanizadoras e opressoras. Freire, numa perspectiva
decolonial, procura “colocar a nu as formas de pensar, de ser, de agir, de sentir que
foram silenciadas e invisibilizadas por meio da violéncia colonial e sua ideologia”
(Marcondes, 2023, p. 15). Pela tomada de consciéncia, torna-se “corpo consciente” (Freire,
1974, p. 2) e em relacdo permanente com a realidade, podendo transforma-la.
Humanizar-se € superar as relacSes do ser humano reificado e tornar-se sujeito
histérico-cultural no e com o mundo.

Para finalizar, ressalto que o que ha de mais decolonial na perspectiva de Freire
ao responder sobre ‘quem é o ser humano’ estd no que Baraldi (2022, p. 106) trata como
um ato decolonial® “Dar voz’ significa ouvir as experiéncias de sofrimento do outro para
procurar alternativas mais felizes”. Freire da voz as pessoas oprimidas e subverte
conceitos coloniais de ser humano e de mundo.
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