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Hegel converteu seu método dialético em algo que ultrapassa a ideia comum de
contradicdo, engendrando, a luta entre as duas consciéncias, a qual provoca a certeza de
si e a conquista da independéncia e da liberdade. Dessa maneira, Hegel entende que a
liberdade é adquirida a partir da superacio da relacdo de dominacéo e escravidao, na
gual o senhor, aquele que domina, é senhor porque deseja aquilo que o escravizado
deseja e, vencendo-o, alcanca sua liberdade; de maneira similar ocorre com o
escravizado, o qual consegue sobreviver por ter o dominio do seu trabalho. Sendo assim,
aceita-se 0 quanto a negacio da negacao tem como resultado a superacdo da contradicdo
comum por meio da conservacdo ou aquilo que Hegel chama de suprassuncdo
(aufhebung), a unido entre os dois termos ou as duas consciéncias postas em questio.
Percebe-se, por fim, que a unido é o desejo de garantir a propria existéncia face ao outro.
Tal processo forca a consciéncia que domina (senhor) e também a consciéncia que é
dominada (escravizada) a experimentar aquilo gue ndo sdo a principio.

E sabido que Aristételes (1998) defende o conceito de escravidao natural, o qual
esta relacionado aos principios de desigualdades entre os individuos e a definicdo de
inferioridade e superioridade (entre o senhor e o escravizado), e que sera a inspiracao
para posicoes escravistas durante séculos. Entretanto, por meio do sistema hegeliano,
sera superada a justificativa da escravidio natural, pelo simples fato de o escravizado
possuir um carater dialético: as consequéncias dialéticas do reconhecimento, a aquisicao
da consciéncia do escravizado.
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Deixando as possiveis interpretacées simbdlicas de lado, Hegel, ao longo de sua
trajetoria filoso6fica, possui analises controversas sobre a questdo da escravizagdo e dos
africanos. Ele teceu varios comentarios importantes sobre a escravidao real, do seu
tempo, o da colonizagdo, negando-a veementemente, de maneira oposta a filésofos de
seu contexto, principalmente na geracio iluminista. Por exemplo, em sua obra Principios
da Filosofia do Direito, ele defendeu que a situacdo do escravizado ndo possui um
alicerce efico-polifico, tornando-se inaceitavel: “O escravo nao pode ter deveres; sé o
homem livre pode té-los. Se todos os direitos estiverem por um lado e todos os deveres
por outro, a totalidade se dissolveria, pois, a identidade é o tnico fundamento que temos
que manter firme” (HEGEL, 1988, p. 235). E evidente a inexisténcia de um fundamento
ético-politico na escravidao, porque o individuo, independentemente de sua origem e
descendéncia, precisa possuir o dever e o direito. Ora, é mais do que 6bvio que o
escravizado, como bem sabemos da experiéncia na América, em geral, somente possuia
deveres; logo, o pensamento de Hegel uma critica a politica grega, a qual ndo concedia
direitos aos escravizados. Ainda ha uma critica a ideia de escravidao natural, pois todos
os individuos possuem a liberdade, a qual é adquirida por meio de sua autoconsciéncia.
Hegel (1988, p. 32) afirma que sem a posse da liberdade, o individuo:

conhece a sia ess
ria e, portanto

ncia atrs
rerdadeiro cons

toda a eticidade.

A partir deste excerto ha uma outra critica a escravidao, desta vez baseada em
uma posicao juridica de individuo. Hegel (1988, p. 57) diz: “seja uma pessoa e respeite aos
demais como pessoa”. SO ha escravidao quando os individuos, sem consciéncia de si, ndo
se verificam como iguais, estabelecendo uma vida baseada na forca e na hierarquizacao
social do senhor sobre o escravo. A aceitacdo de que o ser humano é em esséncia livre, a
escravidao jamais pode ser defendida, como Hegel (1983, p. 55) deixou explicito:

Mesmo que tenha nascido escravo [Sklave], gue tenha sido alimentado e criade

15 28 38, ainda
3% a qiie o giiiser ser, em gile me torng oo ciife de
minha liberdade. Pois a | nalidade e a liberdade da minha vontade sio partes
essenciais de mim, da minha personalidade

Pelo que foi visto na Filosofia da Histéria de Hegel, a ideia de liberdade é algo
teleologico e universal, espalhando-se pela humanidade, tornando os escravizados livres
da dominacdo de seus senhores, apesar de ser sabido que Hegel (2007, p. 189) ter tido
pontos de vistas eurocéntricos ao considerar que: “os orientais ainda nao sabem que o
espirito, ou o homem como tal, é livre em si mesmo; e porque nao o sabem, eles nao o
sdo. Eles sabem apenas que s6 um homem é livre, mas por isso mesmo tal liberdade é
apenas arbitrariedade”.

Dessa maneira, 0 que se indaga perante a condicdo de escravidao é: de que
maneira o cativo pode superar a sua condicdo, destruindo a dominacido do senhor? A
resposta de Hegel esta na relacdo intima que o escravizado tem com o trabalho, relacao
que é também de formacao e transformacéao, tornando o escravizado possuidor de uma
consciéncia auténoma e independente. Para Hegel (2007, p. 194-195): “servindo,
suprassume em todos os momentos sua aderéncia ao ser-ai-natural; e trabalhando, o
elimina [..]; a consciéncia trabalhadora, portanto, chega assim a intuicdo do ser
independente, como [intuicdo] de si mesma”.

Kojeve, em Introducdo a leitura de Hegel, interpretou esta passagem definindo
o escravizado como uma espécie de consciéncia servil, a qual alcanca a consciéncia
autonoma despois de acabar com sua escravidao, tornando-se plenamente laborioso e
motor do progresso humano. Dessa maneira, ele entende que “a Histéria é a Histéria do
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escravo trabalhador” (2002, p. 28). E, entio, a histéria de um sujeito que, ao conquistar o
controle da natureza porque trabalha, logo readquire sua liberdade. Conclui-se que,
dessa maneira, o conceito hegeliano de escravo ultrapassa o aristotélico porque, a partir
da dialética do desejo de outra consciéncia e do préprio trabalho, o sujeito ndo pode mais
Ser escravo por natureza.

Se a dialética do senhor e do escravo é uma dialética de reconhecimento, Hegel
demonstra, na Fenomenologia do Espirito, capitulo IV, secdo A, que a empresa escravista
é dramatica, muito para o escravizado, mas também para o préprio senhor porque
ocorrem os movimentos da consciéncia que os fazem reconhecer como ser-para-si e na
dependéncia do ser e do trabalho do outro. A consciéncia do senhor precisa do trabalho
realizado pelo escravizado, logo, é dependente dele. Por sua vez, o escravizado, o tnico
gue trabalha, tornar-se-a senhor por adquirir a emancipacdo com o préprio trabalho.
Qual senhor faria o trabalho desempenhado pelo escravizado? Dessa maneira, o
escravizado torna-se consciente “de ser ele mesmo em si e para si”, algo que é em
principio, analogo a situacdo do senhor. Esse contexto é revelador de duas figuras da
consciéncia: a primeira é plenamente independente, a do senhor (ser para si), e a outra é
a consciéncia dependente, a do escravizado (ser para o outro). Apesar de ambos
possuirem a possibilidade de tornarem-se consciéncias independentes e dependentes
umas das outras, ha diferencas evidentes entre elas: a do senhor é essencial para o
escravizado, o qual depende dela para agir, pois trabalha pelas ordens do senhor, sua
independéncia ocorre porque é o unico que trabalha, logo ele controla o objeto extraido
da natureza. Por outro lado, o senhor domina a consciéncia do escravizado, o qual é um
sujeito negativo, pois nao tem controle sobre si. Afirma Hegel (2007, p. 190):

O senhor, porém, & a poléncia sobire o ser, pois mostron na luta que tal ser s6
vale para ele 1o 1 negative, [ enquanto aite iéncia em
geral, se relaciona também negativamente com a coisa, e a suprassume, Poréni,
a0 mesmo tempo, a coisa € independente para ele, que ndo pode, portanto,
através do seu negar, acabar com ela alé a aniquilacio; ou seja, o escra
somente a trabalha.

Buck-Morss (2017, p. 84) concorda com essa relacdo de dependéncia entre
senhor e escravizado. Para ela, Hegel compreende a posicdo do senhor em termos
politicos e econémicos. Comentando a seguinte passagem de System der Sittlichkeit
(1803): “O senhor possui geralmente uma superabundancia de necessidades fisicas,
enquanto o outro (o escravo) delas carece”, concluiu:

A primeira vista, a situacdo do senhor é “independente para a qual o ser-para-si
€ a esséncia”; enquanto, por outro lado, “o outro”, a posicdo do escravo, € caracterizado
pela caréncia de reconhecimento alheio. E visto como “uma coisa” “coisidade” é a
esséncia da consciéncia escrava — como | havia sido a esséncia de sua situacao juridica
sob o Code Noir. Contudo, a medida que a dialética se desenvolve, a dominacdo aparente
do senhor se reverte, com sua consciéncia de que é, na verdade, totalmente dependente
do escravo. Basta coletivizar a figura do senhor para ver a pertinéncia descritiva da
analise de Hegel: a classe de proprietarios de escravos depende totalmente da instituicdo
da escravatura para prover a “superabundancia” que constitui sua rigueza. Essa classe &,
portanto, incapaz de ser o agente do progresso histérico sem aniquilar sua prépria
existéncia. Mas entdo os escravos (novamente coletivizando a figura) alcancam
autoconsciéncia ao demonstrar que ndo sdo coisas nem objetos, mas sujeitos que
transformam a natureza material.

Tradicionalmente, costuma-se relacionar a dialética hegeliana do “senhor e do
escravo” ao contexto liberal da Revolucdo Francesa, na qual a condicdo de escraviddo
seria a dos franceses, subjugados pelo Absolutismo opressor, de cobrancas
indiscriminadas de tributos sobre uma burguesia em expansao, limitando as liberdades
individuais. Naquele contexto de século XVIII, de maneira geral, os males que houvessem
nas sociedades eram relacionados, metaforicamente, a ideia da escravidao: ndo somente
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entre os franceses, mas de maneira ainda mais evidente, na emancipacdo dos Estados
Unidos, na gqual os revolucionarios brancos, inspirados em Locke, invocavam essa
filosofia para lutar contra a escravidao tributaria que viviam, como é exposto em Davis
(1966, p. 273):

Os americanos realmente acreditavam gque Thomens tributados sem
consentimento eram literalmente escravos, uma vez que teriam perdido o poder
de resislir & opressao, e que essa incapacidade de se defender invariavelmente
conduz & tirania". Ao evocar as liberdades da teoria dos direitos naturais, os
colonos americanos, enguanio senhores de escravos, eram levados a uma
“monstrucsa incoeréncia,

Entretanto, foram poucos os filésofos que refletiram que essa realidade de
escraviddo nio era apenas uma metafora, e deveria ser relacionada a situacido de milhées
de escravizados que criavam a riqueza na Europa, algo que gera um vergonhoso
sentimento aos protagonistas do pensamento europeu iluminista, como relata, de
maneira precisa, Buck-Morss (2017, P.33):

Seria de se PSJQPJ[«M by memw qw qum]lquw[ pensador racional e "esc LM@( ido”
pudesse | 3 ] g S
de trabalhadores e
pensadores gue

convertiam e ag:’m mw’@]lucimmma na esfera j[)@hllum.d, a @a,.@:wrn@irm:a colonial
escravista que operava nos bastidores continuava nas sombras,

As contradicdes do contexto eram tamanhas que o proprio hino francés, a
famosa “Marselhesa” de 1789 denunciava l'antique esclavage (a antiga escravidao),
referindo-se as formas de dominacdo, arcaicas, tipicas do Antigo Regime franceés,
especialmente contra uma burguesia que enriguecia gracas ao trabalho de escravizados
no Haiti.

Essa narrativa de metaforizar a escraviddo como as mazelas de um povo,
especialmente branco europeu, descartando a realidade dos africanos humilhados na
América, cristalizou-se ao longo do tempo, entendendo que a dialética hegeliana era
muito mais simbdlica, alegorica, do que algo real. Mas, de onde Hegel teria de fato criado
a nomenclatura “senhor e escravo’? E se ela for algo de fato concreto, inspirado em
algum movimento revolucionario que nido tenha sido o europeu, tornando real,
materialista, a ideia da universalidade do espirito absoluto?

Levaremos em consideracdo o estudo de Buck-Morss, Hegel e o Haiti, que
sugere que essa tese nao seria algo somente simbolico, representando de fato algo muito
maior. A dialética hegeliana, ferramenta que oferece a chave para o avanco da liberdade
na histéria mundial e que foi elaborada pela primeira vez em A fenomenologia do
espirito, redigida em Jena entre 1805 e 1806, primeiro aniversario de existéncia da nacao
haitiana, e publicada em 1807, data da abolicdo do trafico de escravizados entre os
britanicos, poderia ser facilmente ligada ao movimento revolucionario liderado pelos
negros haitianos. E importante ressaltar que no primeiro do dia do ano de 1804, uma das
grandes referéncias do movimento revolucionario haitiano, o militar Jean-Jacques
Dessalines, nascido como escravizado, concluiu a independéncia em relacdo aos
franceses, decretando nao s6 o fim do colonialismo, como também o da escravidao.
Utilizando o lema e a bandeira “Liberdade ou Morte” (redigidas na bandeira vermelha e
azul, a qual excluiu a faixa branca da simbologia tricolor francesa), Dessalines e suas
tropas derrotaram os franceses, expulsaram a populacdo branca do comando do novo
pais, decretando em 1805 uma nacéo livre, com uma Constituicdo de cidadaos “negros”,
um “império" inspirado no préprio Napoledo, derrotado pelos afrodescendentes, os quais
utilizaram o antigo nome nativo da ilha, de origem aruaque, Haiti (JAMES, 2010). Todos
esses eventos, realizando-se na total liberdade dos escravizdos e da proépria colénia, nao
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conheciam precedentes historicos, afinal nenhuma outra sociedade escravista colonial
havia conseguido derrubar sua classe de senhores, efetivamente. Isso teria passado ao
largo de um leitor contumaz e atento como Hegel, o qual foi um observador das rupturas
da Modernidade? Talvez o seu siléncio acompanhasse o procedimento tipico de muitos
intelectuais de seu tempo, os quais, sob suspeita politica, calavam-se em tempos
revoluciondrios.

Esta mais do que evidente que Hegel ndo menciona em sua tese a Revolucdo
Francesa, normalmente ligada as teses do senhorio e os cativos. Da mesma forma, ndo ha
gualguer citacdo a Revolucdo Haitiana. E sabemos que Hegel, como a maior parte dos
homens de seu tempo, tinha posicdes preconceituosas acerca da Histéria africana.
Dissertando sobre a “Africa propriamente dita” Hegel (1987, p. 74-75) afirmou:

Tao longe quanto a histéria registra, conservou-se fechada, sem lacos com o
resto do mundo; é a terra do ouro, debrucado sobre si mesma, terra da infancia
que além do surgimento da histéria consciente cnwolvida na cor negra da
ngite..[...] O gue caracteriza os wgms & J[MPm’lwnmmm 0 fato de (llLP §iia

sciénecia nao tenha ainda che
1o por exemplo Deus, a L
thﬂ]hmmdm assim a Jum[um

i, muhﬁ ¥ hmnwm se %ubtenm»@ na sia vomtm]lev
a0 dm sell ﬁer Como ja dito, o negro representa o
e petulancia; ¢ preciso fazer

y@iﬂt@ e aw:ﬂquer moralidade, do gue se chama
8 @Jmhlnwmm se se I@sma de fato conhecé-lo; nao se pode encontrar nada nesse
carater gue possa lembrar o homein.

Mas, e se, anteriormente a explicitar essas posicdes, as quais foram posteriores
a Fenomenologia do Espirito, Hegel tivesse flertado com a Revolucado Haitiana para criar
suas teses dialéticas? Apenas um estudioso do tema, Pierre Franklin Tavares, realizou de
fato a conexdo entre Hegel e o Haiti, argumentando que o filésofo tinha o costume de ler
0 abade abolicionista francés Grégoire (apud BUCK-MORSS 2017, p.76).

Para Buck-Morss (2017, p.78), perante o contexto em que Hegel vivia - de
contato intimo com periédicos que espalhavam as noticias provenientes da Ameérica -
sobram duas possibilidades de leitura:

O Hegel @m 0 mais mg@ de todos os fildsofos cegos da liberdade na Europa
ilmin 0 F il para trd sua capacidade de negar a
J[m]lndlm' g ']l'h«ﬂxw dlw sell nariz (A J[Hithdﬁld& JU[MpJ[ e88a »i]lPhdJlX@J de seiu nariz sobre
0§ reais que foram
Juhm s reais - ¢ elaborou sua dialética do
dlphhm (rulnmmuw no  ambito de seu contexto

vitoric g
senhorio o dlal
contemporaneo,

Vejamos que até os adversarios mais proximos de Hegel enfatizavam a
importancia da Revolucdo Haitiana, como um “evento marcante”, “digno de
contemplacao filoséfica”, lembrado por Marcus Rainsford, o qual relatou em 1805 que a
causa da Revolucao Haitiana era o “espirito de liberdade”, em certa conformidade com os
conceitos hegelianos (BUCK-MORSS, 2017, p. 80). Esse “espirito”, se universal, deveria ser
uma empresa contagiosa, indo além das fronteiras europeias, brancas, burguesas,
atravessando o Atlantico, proporcionando uma consciéncia entre os escravizados negros
da América, os quais superariam sua condicdo e, consequentemente, seus senhores.
Logo, como manda o itinerario hegeliano, o espirito tornar-se-ia algo verdadeiramente
universal dentro do processo histérico mundial.

Em A fenomenologia do espirito, Hegel enfatiza que a liberdade nao pode ser
imposta aos escravizados de cima para baixo. Logo, seria necessario um movimento
libertador, genuino, deles proprios por meio de uma

luta de vida e morte: S6 mediante o por a vida em risco, a liberdade [se
conguistal; [...] O individuo gue ndo arriscou a vida pode bem ser reconhecido
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como pessoa [a agenda dos abolicionistas!]; mas nao alcancou a verdade desse
reconhecimento como uma con
128-129).

cia-de-si independente” (HEGEL, 2007, p.

Essa luta brutal levaria, em uma ultima instancia, a destruicio da empresa
escravista, algo que ocorreu, de fato, no Haiti com a Revolucdo. Apesar de todo esse
conhecido repertorio, Buck-Morss (2017, p. 95) esta certa de que a originalidade da tese
hegeliana esta na inspiracdo tomada da Revolucdo de Santo Domingo para a constituicio
da dialética do senhor e do escravo:

Sem duvida alguma, Hegel sabia dos escravos reais e de suas lutas revolucionarias,
quuﬂ@ que talvez seja a mals politica expressio de sua carreira, ele recorreu aos
mais evenitos do Haiti como o pilar de sua argumentacio em A fenomenologia
0 espirito. A revolugao real e vitoriosa dos escravos caribenhos contra seus senhores ¢
que a légica dialética do reconhecimento se forna visivel como a
tematica da histéria mundial, a hisiéria da realizacio universal da liberdade. Se o editor

de T Uuuwm a, Archenholz, relatando a Mw[mut.fl a medida que acontecia, no chegou a
10 NAS p«ﬂgmms d@ ico, Hegel, 1HULUJ[ dkﬂ]lps d@ kuupd dlaum

dd’l quaﬂ a Jfﬂ@whd exj[.ﬂ@(’ﬂu 5 {jt@]ﬁﬁjﬁam@ﬂMm dd’l w[@@]ul.fl «M,.«M]l@J[MJM,d e se Muurmu LT
comentario sohire a histdria do mundg,

De acordo com essa perspectiva, percebe-se que a Revolucdo de Santo Domingo
passa a ser um fato historico decisivo e transformador quando o evento é protagonizado
por aqueles que eram escravizados, 0s quais se levantam contra os seus senhores, indo
contra os interesses do préprio Estado, principalmente quando se tornam evidentes as
contradicoes da burguesia, a qual realizou a Revolucdo na Europa e na Ameérica
utilizando a da escravidao para manter os seus interesses, com destaque para o trabalho
compulsério dos africanos para a producdo e comercializacdo do “ouro branco” do
século XVIII, o valioso a¢ucar, como enfatiza Buck-Morss (2017, p. 49):

A producao de aciicar levou igualmente a uma demanda aparentemente infinita
i ro e %auurm b JJ[M[JUUQ‘ILP duJ[MH[LIL@J‘lL dez vezes ao longo do

3 ranca, mais de 20% da
a @x.,k,u[d@s.«w de mao de
: nsadores do
n]luurmum,sjrm) mem, Ejthudumm Jldmhlzam AT coloniais com mitos do
bom selvagem (os “indios” do “Novo Mwum]lw} o sangue vital da economia
escravista mnao lhes importava A despe1t0 de existirem movimentos
abuolic mjmlsw[«% n# @pm f e as >

Se essa inversdo nao ocorre — a do escravizado tornar-se livre, senhor de si
mesmo - os ideais revolucionarios de liberdade, igualdade e fraternidade e a prépria
dialética de Hegel jamais atingiriam a proposta universalizante. Portanto, o movimento
revolucionario converte-se em uma reversao de todo o despotismo por meio do conjunto
de ideias que agquele que subjuga consiréi sem ao menos conhecer e realizar. Indo além, a
reversao também pode ser vista como a repercussio dos movimentos revolucionarios de
igualdade provenientes de outros locais, ndo s6 a propria Franca, mas também na
Ameérica, como no caso dos Estados Unidos e sua Declaracdo de Independéncia de 1776,
ambos movimentos de maneira geral de liberdade burguesa, os quais se restringiram a
elite branca. Dessa maneira, torna-se expressamente plausivel acreditar que o “Espirito
Absoluto”, aguele que caminha em direcio a liberdade, se objetiva realmente afirmar-se
como tal, jamais pode ser algo circunscrito a realidade europeia. A sua maxima s6 pode
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ser verdadeira se ultrapassar os muros, criados pelos préprios filosofos, inclusive Hegel
e suas visdes preconceituosas, descolando-se das visées eurocéntricas, atingindo a
totalidade do mundo, proporcionando a liberdade dos povos, onde quer que eles estejam.
E neste caso, é exemplar, clarividente, que o Haiti se torna a maxima da transcendéncia
do escravizado, em um movimento dialético, tornando-se livre, mediante a realidade do
seu trabalho e a sua autoconsciéncia da emancipacao, transformando o seu mundo e,
coletivamente, o dos haitianos.
Safatle (apud Buck-Morss, 2017, s/n) reverbera tal possibilidade:

Assim, o que Hegel nos mostra é que a liberdade conguistada pelo escrave nao é
sua elevacao a condicio de novo senhor, mas a abolicio dos modos de relagao
até entao vigentes, como as relactes através da propriedade, como as relagoes a
si através da individualidade de um conceito de pessoa incapaz de compreender
a forca dialéfica de suas implicacdes relacionais. O que a autolibertacio do
escravo produz ¢ o desabamento de um mundo e a reconstituicio dos modos
gerais de existéncia e de sua gramatica.

Portanto, baseado na dialética de Hegel e seu pensamento acerca da Historia,
conclui-se que durante o longo periodo de escravidao na América, os escravizados foram
- por meio de toda a producdo da riqueza material americana e da inerente violéncia
proveniente dos senhores - adquirindo consciéncia de sua importancia dentro do
processo histoérico, identificando, dialeticamente, a sua liberdade potencial, a qual foi
adquirida por meio de muita resisténcia, como no caso do Haiti e sua Revolucao, ou
entdo nos Estados Unidos, pela Guerra de Secessdo e posteriormente na luta pelos
direitos civis, e por fim, no Brasil em Palmares, na jihad dos malés, na Guerra do
Paraguai e o engajamento no movimento abolicionista. Nao foi um curso rapido, muito
pelo contrario. Longo, cheio de retrocessos, o “Espirito Absoluto” foi fazendo curvas,
longos e perigosos caminhos até chegar a América, alcancando os africanos. O proprio
Hegel pensava dessa forma, como percebe-se na passagem em uma das conferéncias
proferidas em seu primeiro ano em Berlim (1818-1819): “A escravidao é, em si e por si,
injusta, pois a esséncia humana é liberdade. Mas para chegar a liberdade o homem tem
que amadurecer. Portanto, a abolicdo progressiva da escraviddo é algo mais apropriado e
correto do que sua abrupta anulacao” (Hegel, 1991, p. 94). A Historia esta ai para nos dar
evidéncias de que o processo foi muito mais demorado para os africanos e seus
descendentes no periodo da Diaspora Africana (XVI-XIX), pela propria subjugacdo
exercida por uma elite branca.

A visdo de Hegel sobre a escravidio e os africanos é criticada por Buck-Morss
(2017, p. 110), a qual comenta:

Pelo contrario, era o hrutal esmero com que eximia
essa “ferra de cria ., de “barbarie e se ia”, de qualguer relev a para a
histéria mundial, devido ao que ele considerava serem as deficiéneias do
“espirite” africano,

Apesar de caminhar homeopaticamente em direcio a Africa e aos afro-
americanos, o Espirito Absoluto de Hegel deve alcancar, de fato, o seu carater universal,
proporcionando a liberdade para todos, independentemente da cor e classe.
Teoricamente, foi o que aconteceu. Entretanto, veremos que, no caso brasileiro, a
aquisicdo da liberdade formal néo foi acompanhada de uma emancipacao real, perante o
modelo limitado, burgués, de abolicdo, algo que, alias, pegaremos de empréstimo de uma
outra leitura fundamental que cabera a Marx realizar da filosofia de Hegel. Isso posto,
veremos que a libertacdo dos escravizados, uma conclusao do processo dialético, abrira
uma outra porta ao encadeamento hegeliano. Se a dialética hegeliana é um processo que
se constroi ad infinitum, ainda cabera a populacdo negra e livre do Brasil uma ardua luta
pela efetivacao de sua liberdade no que concerne as questGes sociais e econdmicas. Ao
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longo do século XX, por meio do trabalho, construindo a riqueza do Brasil e da
identificacdo da existéncia da desigualdade perante os donos dos meios de producio,
adquirira a consciéncia de que passa por uma exploracio, de continuidade historica,
ocupando, em grande parte, as posicoes subalternas da sociedade brasileira. Novamente,
sera uma longa e tortuosa estrada, cujo pavimento sera entorpecido por narrativas que
dificultardo o seu reconhecimento na sociedade devido aos retrocessos sociais criados
pelos brancos na tentativa de impedir a ascensdo dos ex-escravos, COmo veremos na
negacdo das diferencas raciais e, sobretudo, no discurso oficial do Estado brasileiro, o
qgual serda baseado na ideologia da democracia racial a partir da década de 1930. Na
analise marxista, sera vista pela 6tica da alienacao.

Entre o literal e o irdnico: a Historia de fato se repete?

Além da inversdo dialética, do idealismo ao materialismo, Marx também
realizou um outro importante apontamento a filosofia da Histéria de Hegel. Além de
verificar a presenca da figura do herdi, grande responsavel progresso da Historia e da
Liberdade, Hegel também afirmou (1998, p. 59) que “todos os grandes personagens da
historia mundial sdo encenados duas vezes”, como em uma repeticdo. Marx (2011, p. 25)
disse, acrescentando ao pensamento de Hegel: “Em alguma passagem de sua obra, Hegel
comenta que todos os grandes fatos e todos os grandes personagens da histéria mundial
sdo encenados, por assim dizer, duas vezes. Ele se esqueceu de acrescentar: a primeira
vez como tragédia, a segunda como farsa”. E continua Marx (2011, p. 25): “Caussidiere
como Danton, Louis Blanc como Robespierre, a Montanha de 1848-51 como a Montanha
de 1793-95, o sobrinho como o tio”. E vai além (2011, p 25-26):

A tradicao de todas as geracdes passadas é como um pesadelo que comprime o
cérebro dos wiv E
transformar a si mesmos e
nes épocas de se revolil
espiritos do passado, tomam e
ordem, o seu figurino, a fim de re
tradicional e ess

miindial m1, Lutero se disfarcou de apdsio
il ora de Bepiiblica romana, ora de

sas, em criar alge nunca antes visto, exatamente
ria, eles conjuram teme mente a ajuda dos
as suas palavras de

el rou 11
stimo, as novas cenas da histéria
lo Paulo, a revolugao de 1739-1814
rigrng nang e a revolil de

de 1789 e, de outrg, a tradicio revolucionaria de 1793-85.

Embora existam indicios de uma estilistica irénica de Marx ao tratar a Historia
como repeticdo, é um tanto quanto razoavel afirmar que a Histéria do Brasil é uma
eterna repeticdo devido a auséncia de rupturas, constituindo-se num verdadeiro passado
gue ndo passa. A tradicdo marxista brasileira, alias, realizou ampla analise sobre essa
hipétese no século XX. Clovis Moura, Caio Prado Junior, Nelson Werneck Sodré, Carlos
Nelson Coutinho, Raymundo Faoro (este, de analise weberiana), Antonio Carlos Mazzeo,
Florestan Fernandes, cada qual com sua especificidade, foi entendendo a Histéria
nacional sem a presenca de rupturas, isto €, ndo possuindo revolucées que pudessem
mudar as estruturas cristalizadas desde a época da colonizacdo: a chamada “via
prussiana” que Lénin (1977) destacou e que foi incorporada nessa tradicdo marxiana
brasileira, a qual ressalta que as transformacdes ocorridas no Brasil foram sempre feitas
“pelo alto” (COUTINHO, 1979), através da conciliacdo de interesses dos grupos das
classes dominantes, conservando estruturas arcaicas como o latifundio e a dependéncia
externa (MAZZEO, 2015); o “liberalismo escravista” sugerido por Moura (1994) ao
interpretar a obra de Caio Prado Jr. Ou ainda, por meio da analise de Gramsci (2006)
sobre o periodo de unificacdo italiana, o que ocorreu no Brasil foi uma “revolucao-
passiva”, isto €, sem a presenca popular (jacobinismo), como ocorrido no Risorgimento,
e, posteriormente, um crescimento dissimulado das classes sociais, as quais tiveram
obstaculos de progredir de fato, levando Gramseci (2006) a formular a expressao
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“revolucdo-restauracao”. Essas analises histéricas precisam ser entendidas a partir de
nossa “revolucido burguesa” (FERNANDES, 1975), isto é, de nossa suposta modernizacio
feita a partir da independéncia.

Dessa maneira, baseado nesses autores e mesmo sabendo gue Marx foi,
provavelmente, irénico, utilizando da ideia de repeticdo como tragédia e farsa, para
criticar a pobreza intelectual e histérica das acoes de Luis Bonaparte, defendo, a partir de
Marx e Engels e todo o fausto marxiano desenvolvido até aqui, que a longa duracido da
escraviddo, uma violéncia sem precedentes na Histéria nacional, ndo foi totalmente
superada na sociedade livre, configurando uma repeticdo histérica, afinal, como visto na
andlise de Marx em O 18 de Brumdrio de Luis Bonaparte, o Estado e a lei servem para o
interesse do capital e da classe dominante, ndo representando uma superacdo das
desigualdades. Desse modo, a burguesia constréi aliancas politicas para tomar o Estado
para si, construindo uma verdadeira autocracia que reprime 0s movimentos operarios e
o desenvolvimento da democracia, levando ao advento do bonapartismo (MAZZEO,
2015), o qual vai praticar uma necropolitica (MBEMBE, 2018b).

A “via prussiana” como modelo brasileiro

Pela forma como foi feita a independéncia do Brasil, nesta primeira
possibilidade de ruptura com a ordem vigente, ou seja, deixar de ser colénia para se
constituir em um Estado, a leitura de Lénin (1977) sobre as vias de desenvolvimento do
capitalismo e da burguesia é imprescindivel para o entendimento do que nos tornamos,
ou melhor, do que nos mantivemos. E uma leitura, alias, fundamental para a defesa desta
tese, de “repeticdo” da Historia.

Por meio da andlise leniana-marxista e de seus intérpretes, como Mazzeo
(2015), Moura (1994) e Coutinho (1979), a formacdo social capitalista e suas
particularidades histéricas determinam “o real carater que a revolucdo burguesa
assumira” (MAZZEO, 2015, p. 95). Na “via classica” de desenvolvimento burgués -
Inglaterra (1640) e Franca (1789) - a burguesia chegou ao poder politico apés um
confronto com a nobreza feudal. No caso inglés, a nobreza foi, progressivamente,
aburguesando-se em direcdo ao processo de acumulacdo capitalista, construindo,
consequentemente, o Estado para essa finalidade; ja no caso francés, mais de um século
depois, a burguesia, movida pelos ideais iluministas radicais para o contexto, e ja em um
capitalismo em seu desenvolvimento industrial, tomara de assalto o poder para si
(MAZZEO, 2015). Desse modo, nos processos inglés e franceés, apesar de algumas
diferencas, ocorreram a destruicdo do modo de vida material feudal e a participacao, seja
no momento da guerra civil inglesa (1640) ou na revolucao francesa (1789), de parcelas
populares — campesinato e operarios. Esse caminho esteve longe de ocorrer no Brasil.

Por aqui, tivemos o modelo “prussiano” de desenvolvimento burgués (LENIN,
1977). De maneira contraria a via classica, a burguesia prussiana, que formara a
Alemanha no inicio da década de 1870, negou-se a ruptura revolucionaria com o sistema
feudal (MAZZEO, 2015). Pela “via prussiana”, o proprietario da fazenda feudal vai, de
maneira lenta, se transformando em latifundio burgués (junker), mantendo os
camponeses por mais um longo periodo de exploracdo (LENIN, 1977). A “via prussiana”,
entdo, consiste em uma morosa passagem do feudalismo para o capitalismo, sem
qualquer presenca de ruptura revolucionaria (MAZZEO, 2015). Ao invés da revolucao
burguesa que a Europa assistiu nos modelos inglés e francés, assiste-se a “reforma
modernizadora”, pela qual os junkers (nobres) tomam o aparelho estatal recém-criado,
que se torna um poderoso instrumento de coordenacdo do processo modernizante
(MAZZEO, 2015). Nas palavras de Mazzeo (2015, p. 97):

O novo paga um grande e pesado tributo ao velho, gue se materializa no pacto
conciliador que a burguesia fixa com a nobreza terratenente. A necessidade de
unificacio do pais e a fragilidade de sua burguesia indusirial impediram-na de
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romper revolucionariamente com a arcaica burocracia feudal sem desencadear

Dessa maneira, torna-se essencial um controle centralizado do aparelho estatal,
gue nas palavras de Mazzeo (2015, p. 98): “um Estado autocratico, conduzido por uma
ideologia que expresse a conciliacdo de classes e a manipulacido das massas”. Sem
revolucido burguesa, mas com “pacto conciliatério”, as massas populares sdo afastadas
do poder, inclusive com o uso de extrema repressao pelos 6rgaos repressivos, “o aspecto
de progresso restringe-se ao avanco das forcas produtivas e subsume-se a sua forma
politica reacionaria”. O Estado e o Direito burgueses, como instrumento de dominacio
dessa elite, serdo, consequentemente, utilizados para o seu préprio interesse. Nada mais
evidente do que aconteceu no Brasil; o preco de uma independéncia realizada pela elite, a
qgual alijou os outros segmentos populacionais de qualquer possibilidade de experiéncia
democratica, resultou na construcido de um pais que foi postergando a resolugédo de seus
antigos problemas, como a escravidao, algo que deixou marcas indeléveis em toda a
sociedade brasileira até os dias atuais e se constituiu como a mola propulsora de nosso
capitalismo. Essa posicdo converge com a analise de Coutinho (1979, p. 41):

as  transformactes

produg
pliada) da de cia a0 caj acional;
o alto” ti s e efeito | ais a
marginalizar as massas populares nao s6 da vida s 1 geral, mas sobretido
do p 350 de forms grandes ¢ ais, Os exemplos
sao intimeros: guem proclamon nossa Independéncia politica fol um principe
portugués, numa tipica manchra pelo alio”; a classe dominante do Impéric fol a
mesima da época colonial,

nte tentativa de

Portanto, os processos “modernizantes” que ocorreram no Brasil serviram,
somente, aos interesses das classes dominantes (MOURA, 1994).

Conclusao: As limitagdes da independéncia e o Império do Racismo

O processo de Independéncia do Brasil esta diretamente associado as
mudancas pelas quais o continente europeu passava desde o final do século XVIII, com
destaque para a Revolucdo Industrial que alterou decisivamente o processo produtivo e
as relacoes econdmicas, e a Revolucdo Francesa, que pos fim ao Absolutismo politico.

Novos conceitos, inspirados no liberalismo, emergiram, e a palavra de ordem,
principalmente para a triade economia-politica-tecnologia era “progresso”, manifestado
por meio da expansdo dos ideais burgueses. O proprio Marx, por meio de seu
materialismo dialético, expressou, com maior vigor literario, o significado desse
“progresso”, no artigo que escreveu para o The People’s Paper, em 1856:

Nos dias de hoje, tudo parece gravido do seu conirario. As maguinas, dotadas do
maravilhoso poder de abreviar e tornar mais fecundo o trabalho human, em vez
disso o levam & inanicio e ao excesso. As fontes de rigueza gque aparecem como
novidades, por algum estranho e fatidico antamento, sao ransformadas em
fontes de privacio. Os triunfos da arte parecem ser comprados com a perda de
carater. No mesmo ritmo em que a humanidade domina a natureza, o homen
parece tornar-se escravo de oulros homens ou de sua prépria inf&mia, Mesmo a
luz pura da ciéncia parece incapaz de brilhar a nfio ser contra o pano de Tundo
escuro da lgnoréncia. Todas as nossas nvencdes e 0 NOSS0 Progressc Parecemn
dotar as forcas materiais de vida intelectual e enmibrutecer a vida humana,
tornando-a uma forga material. Este antagonismo entre, de um lado, a indusiria e
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a ciéncia modernas, de oulro, a miséria e a dissolucio; esle antagonismo entre as
forcas produtivas e as relacdes sociais de nossa época é um fato, palpavel,
avassalador e incontestavel (apud EAGLETON, 2003, p. 43).

A partir dessa perspectiva dialética marxista, podemos perceber o impacto da
ideologia do liberalismo politico e econdmico no processo historico do Brasil que
vislumbrava a independéncia. E por meio da contribuicdo de Lénin (1977), identifica-se
gue, neste tedrico momento de primeira ruptura em nossa Historia, a “via prussiana”
ganhara corpo.

Desde 1808 quando o Rio de Janeiro se tornou a sede do Império portugués com
a vinda da Familia Real para o Brasil, fugindo do dominio napolednico, a cidade
comecava a ganhar ideias cosmopolitas, profundamente influenciada pelos ventos
europeus, que ditariam um controverso desenvolvimento na nova sede do Império
portugués. Entretanto, falseada pela escraviddo, a ideologia liberal que por aqui se
disseminava pelo discurso e pelas aparéncias, desmoronava, desmentindo gualquer
tratativa do liberalismo. Schwarz (2014, p. 47) teve como poucos a percepcdo da
sociedade brasileira que se formava neste contexto e que se perpetuaria ad infinitum,
criando, em seus dizeres uma comédia ideologica: “toda ciéncia tem principios, de que
deriva seu sistema. Um dos principios da economia politica é o trabalho livre. Ora, no
Brasil domina o fato ‘impolitico e abominavel’ da escravidao”. “Comédia ideolégica” é um
termo pertinente, pelo viés marxista, para qualificar a ideologia liberal no Brasil. Essa
posicao converge com a defesa de Moura (1994, p. 46) e sua leitura das ideias de Prado
Junior (2000) na definicao do Brasil do “liberalismo escravista”.

A elite liberal, composta por brasileiros e portugueses, latifundiarios, grandes
comerciantes e escravistas, via em D. Pedro a possibilidade de manter as liberdades
adquiridas com a abertura realizada por D. Jodo VI, o qual voltou para Portugal em 1821
devido a Revolucao Liberal do Porto, cujo programa “liberal” defendia a recolonizacédo do
Brasil. Ao decidir romper com as cortes e se juntar ao Partido Brasileiro, D. Pedro
iniciava as guerras de independéncia contra seus compatriotas, realizando um
verdadeiro “pacto conciliatério” com uma transformacao “pelo alto” (COUTINHO, 1979),
sem rupturas significativas mna estrutura material. As “guerras de independéncia”
contaram com participacao significativa de negros escravizados que almejavam garantir
a sua alforria no processo, como conta Moura (1994, p. 74): “Quanto a adesdo dos
escravos ao movimento para conguistar a sua alforria, os fatos e documentos
demonstram que foi relativamente grande. Escravos formaram massa compacta ao lado
do exército libertador, tendo destacado papel militar”.

Declarada formalmente a independéncia, o Brasil iniciava as discussdes no
Parlamento sobre a confeccdo de uma Constituicdo. E mesmo com a participacdo
significativa dos escravizados, sua liberdade foi extirpada da Carta que nascia em uma
bela demonstracdo de nossa “modernizacdo sem mudanca” (MOURA, 1994).

A Constituicdo outorgada por D. Pedro I confirmou o carater elitista da
independéncia nacional e ainda manteve lacos com Portugal: a peculiaridade do Brasil
na América Latina: manter a unidade territorial e ser durante o século XIX uma das
unicas monarquias da Ameérica, controlada diretamente pelo imperador por meio do seu
poder de uso exclusivo, o Poder Moderador, em uma evidéncia de nosso carater
bonapartista e “prussiano” (LENIN, 1977). Fundamental destacar a adaptacéo feita nesta
tese ao conceito de Mazzeo (2015) acerca do bonapartismo desenvolvido no Brasil. Para o
autor (p. 113) no Brasil desenvolveu-se um

bonapartisme-colonial, como aspecto do fundamento autocratico dominante,
engendrade ontologicamente pela formacio hisidrico-particular do Brasil. [..]
aparece, desse modo, como o elemento da consclidagio politica de wma
burguesia débil e subordinada aos polos centrais do capitalismo, para gual a
sociedade civil se resiringe acs que detém o poder econdmico, e as massas
trabalhadoras constituern a ameaga constante aos seus inleresses de classe.
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Levei em consideracdo, a partir de Moura (2019) que ao “bonapartismo-
colonial” deve ser acrescido o termo “racial” pelo carater de discriminacdo sistematica
sofrida pela parcela negra da populacdo, a qual foi alijada da participacdo politica no
Estado que, inclusive, atuou, em nossa historia, direta e indiretamente para a sua
manutencio na base da piramide social, constituindo o capitalismo brasileiro como um
“capitalismo racial” (ROBINSON, 2000). Afirma Moura (2019, p. 45), a partir da influéncia
do historiador Anténio Torres Montenegro, sobre a formacio do Estado brasileiro:

Esse tfipo de estrutura do Estado (despdiico na swua esséncia) altamente
centralizado e tendo como espinha dorsal e suporte permanente dois segmentos
vitalicios (o Conselho de Estado e o Senado) foi montado prioritariamente para
reprimir a luta entre os escravos e a classe senhorial. Nao foi por acaso, por isso
mesmo, gue o Brasil tornou-se o tltimo pais do mundo a abelir a escravidao,

Esse Estado que esta surgindo, muito influenciado pelas caracteristicas do seu
pai, o portugués, tomou para si as rédeas da vida e da morte, dando sequéncia a
“necropolitica” (MBEMBE, 2018b) gue por aqui ja vitimava milhares de africanos nos
negreiros ou nas senzalas. “Bonapartismo-colonial-racial” e “necropolitica” sdo duas
faces de uma mesma moeda do Estado brasileiro que esteve a servico das classes
dominantes, brancas, e dificultou a vida dos povos originarios e dos africanos e seus
descendentes, os quais continuaram lutando pela sobrevivéncia e liberdade ao longo do
século XIX.

Além de todas as suas caracteristicas centralizadoras, que afastaram qualquer
possibilidade de federalismo, somada as visdes demofébicas, influenciada pelos
latifundiarios, a Carta consolidou todo o poder de uma casta brasileira por meio do voto
censitario como forma de participacao politica.'Torna-se, explicito, por exemplo, o papel
do Estado brasileiro que esta surgindo, como ressaltou Lenin (2019, p. 21): “nio
esquecam que o Estado, tanto sob a monarquia, ndo passa de uma maguina para a
opressdo de uma classe pela outra”. Dessa forma, somente uma elite econémica, a qual
vivia, basicamente, da posse do latifuindio e de escravizados, pilares da economia
brasileira, poderia participar da representatividade politica. Que ideias surgiriam desse
tipo de controle sobre as relacées materiais, sendo as de superioridade branca?

Destarte, foi essa elite fundiaria, escravista, patriarcal, a responsavel pela
formacao politica do Estado brasileiro, dando suporte a D. Pedro I, o qual manteve nesta
Carta, aparentemente liberal, mas absolutamente conservadora em sua esséncia, 0s
interesses desta banca que o apoiava, fortalecendo a “comédia ideologica” sugerida por
Schwarz (2014, p. 48), que ilustrou: “A Declaracdo dos Direitos do Homem, por exemplo,
transcrita em parte da Constituicdo brasileira de 1824, ndo s6 escondia nada, como
tornava mais abjeto o instituto da escravidao”. Nada mais evidente do que as relacoes
entre a estrutura e a superestrutura no comando da ideologia: a manutencdo das
relacdes econdmicas desiguais projetou nas consciéncias e na ordem constitucional
ideias que tentavam esconder as profundas desigualdades do novo pais (MOURA, 2019).
Essa tendéncia nao foi rompida nos periodos seguintes da Histéria brasileira, a qual,
como vista, nao teve rupturas historicas, consagrando o nosso carater “prussiano”.

A jovem nacdo gue emergia, sonhava em ser como as vanguardas europeias,
mas acordava com o pesadelo do submundo escravista. Enquanto no plano das ideias a
burguesia europeia, pautada nas ideias Iluministas, usava do universalismo, da
autonomia, a cultura desinteressada, a remuneracido objetiva, a ética do trabalho para
destruir os resquicios feudais do Antigo Regime, os senhores brasileiros criaram uma
sociedade do favor, dependente, interesseira, de nao-valorizacdo do trabalho, do
compadrio. Schwarz (2014, p. 53) postulou sobre essas contradi¢des: “assim, com método,

! Disponivel em http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao24.htm, acesso em
15 de Julho de 2019.
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atribui-se independéncia a dependéncia, utilidade ao capricho, universalidade as
excecdes, mérito ao parentesco, igualdade ao privilégio etc. Combinando-se & pratica de
gue, em principio, seria critica, o liberalismo fazia com que o pensamento perdesse o pé”.
Toda essa “comédia ideolégica”, compativel a critica marxista-engelista da ideologia
(MARX; ENGELS, 2007) reforca o papel farsante de nossa independéncia por “via
prussiana”, a qual nado levou ao rompimento das estruturas coloniais, mantendo os
principais alicerces do periodo do monopodlio portugués, a saber: o latifundio, a
escraviddo e a dependéncia externa. Costa (1987, p. 125) confirma essa posicdo na
passagem: “A nacdo independente continuaria subordinada a economia colonial,
passando do dominio portugués a tutela britanica. A fachada liberal construida pela elite
europeizada ocultava a miséria e a escravidao da maioria dos habitantes do pais”.

Isto posto, somando a “via prussiana” do capitalismo brasileiro, por meio da
analise de Gramsci (2006) acerca da unificacdo italiana, o que aconteceu no Brasil foi
uma “revolucdo passiva”, isto é, o Estado que surgiu pés-independéncia atuou a favor
das forcas hegemonicas, praticando um simples transformismo, de colonia a Estado
independente, excluindo as massas populares do desenvolvimento histérico e das
decisdes publicas. Em nossa “revolucdo-restauracao” (GRAMSCI, 2006), vdo-se os anéis e
ficam os dedos, mantendo a estrutura material praticamente intocada. Em minha tese de
doutorado, a qual foi adaptada como livro, Escraviddo, abolicdo e democracia racial na
Historia e Literatura brasileiras, dei continuidade a essa discussio em meio ao
desenvolvimento histérico brasileiro, demostrando que nao houve rupturas na estrutura
material ao longo do Brasil Império e das fases do Brasil republicano. Acompanhada da
auséncia de ruptura, a partir do 22 Reinado ganhou forca a ideologia da democracia
racial, a qual consolidou-se na Era Vargas (1930-1945), associada a Sociologia de Gilberto
Freyre. A literatura brasileira, em diversos momentos de nossa Histéria, como na década
de 1950, com de Carolina Maria de Jesus, década de 1990 e inicio do século XXI, com
Paulo Lins, Ferréz, Conceicdo Evaristo e outro, foi um poderoso instrumento para
demonstrar a fratura da ideologia da democracia racial, fazendo coro aos estudos de
Clovis Moura e Florestan Fernandes, de que a heranca da escraviddo ainda permanece
no Brasil e que o sistema capitalista é a mola mestra do racismo.
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