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1. Introducdo: um livre-pensador criacionista e catélico-liberal

O filésofo Anténio Quadros define-se como um criacionista cristdo-liberal, que
concebe Deus-Espirito muito para além da categorizacdo humana das doutrinas
eclesiasticas e escolasticas. Assumindo-se como livre-pensador, discipulo confesso de
Sampaio Bruno, Leonardo Coimbra e Alvaro Ribeiro, o autor recusa perder a ligacio
vivencial e institucional a Igreja Catodlica, porque considera esta instituicdo como uma
mediacdo importante entre a existéncia temporal e a eternidade divina, através de Cristo
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e dos seus apoéstolos. No entanto, reconhece a sua predilecdo pela Igreja do Evangelista
Joao e do Espirito Santo, ai encontrando justificacdo para nio se submeter a ortodoxia do
clericalismo e do dogmatismo.

Para além da filosofia do espirito «no eu» e «no além-eu», interessa-se pela
também pela poesia e pela simbdlica artistica, desenvolvendo uma racionalidade que
concilia mito e logos e admite a acdo sobrenatural da graca. A sua reflexdo inclui uma
diversidade de dimensdes, como a criagdo mental, a imaginacao, a intuicdo, a deducdo e a
inducéao, procurando o conhecimento pela tripla via gnésica, pistica, e séfica, que implica
a tangéncia com o mistério, comunicada apenas pela poesia, pela mistica, pelas artes
plasticas e pela musica. Contudo, recusa as vias irracionalistas por defeito ou fideistas,
considerando inadeqguada a tradicional dialética entre fé e razio, porgue ndo ha fé que nao
seja razoavel e ndo ha razdo que no seu dinamismo de irrestrito questionamento néo exija
elementos da fé e da mistica: “Eis porque se afirma cada vez mais insubsistente a dialética
da fé e da razao, que prendeu por demasiado tempo a cultura portuguesa aos esquemas
rigidos e contrapolares de uma fidelidade ortodoxa estatica, e de uma profanacio, uma
impiedade, um antiteismo, um atefsmo ou um agnosticismo nido menos estaticos nos seus
planos” (QUADROS, 1992, p. 114).

Confessando a sua ignorancia sobre o esoterismo, reconhece a sua importancia na
promocido de um saber outro e diz ndo encontrar contradicdo entre o catolicismo e o
ocultismo. Defendendo uma perspetiva evolucionista da dogmatica, considera a tensio
histérica entre ortodoxia e heterodoxia na definicdo da teologia e da doutrina religiosa
crista. Entende que a revelacio de Deus da-se de diferentes maneiras, através dos profetas,
dos evangelistas, dos misticos e da igreja, mas também através da filosofia e do esoterismo
para aqueles que necessitam de transpor os anacronismos e de ir além do gquadro mental
estabelecido eclesiasticamente. No seu entender, a manifestacido de Deus da-se também
através da sua propria mudez, pela auséncia de uma revelacdo pessoal ou de experiéncias
milagrosas ou misticas, no sentido de garantir a liberdade e autonomia da sua Criacio e
no sentido se nao ser interpretado como causa do mal e da morte'. Como diz, é o caso do
Deus inefavel e mudo, mas criador e inspirador, de Alvaro Ribeiro que eleva os homens a
um criacionismo racional que possibilita a superacdo no tempo dos absurdos da existéncia
e apresenta a esperanca de uma futura fraternidade universal.

Mas o centro da sua filosofia é a via existencialista e hermenéutico-dialogica da
metafisica teleologica, em reacdo aos universalismos iluministas nas suas diferentes
formas de abstracdo e homogeneizacdo das diferencas antropolégicas e culturais. Por essa
razdo, critica o ambiente politico e educacional universitario portugués por nao valorizar
a nossa cultura nas suas expressoes artisticas, literarias e filoséficas em nome de um
europeismo que nio atende ao concreto e simbdlico das tradicées da patria. Recusa o ideal
de nivelamento cultural que procura abolir as identidades nacionais. Neste contexto vai
apresentar uma interpretacao filosofica da histéria da cultura portuguesa, procurando
evidenciar aquilo que lhe é original e especifico e aplicando-lhe uma concecéo teleolégica
e redentora. E, por outro lado, vai apresentar uma metafisica que procure conciliar a
transcendéncia com a imanéncia, 0 universal com o particular, a acdo divina com a
liberdade mundana:

A filosofia teleoldgica da histéria, melhor, a filosofia providencialista de wma
histéria misteriosamente ordenada aos fins Gltimoes em conjugacio enigmatica do
livre-arbhitrio humano com wma necessidade insondavel, surge pela primeira vez
teorizada na obra A Cidade de Deus, de Santo Agostinho [...] € ao sen principal
discipulo, Paulo Ordsio, que caberd pela primeira vez escrever wma histdria

I QUADROS, Anténio. Estruturas simbdlicas do imagindrio na literatura portuguesa, p.
124.
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filoséfica, aplicando e desenvolvendo os principios agostinianos & sucessao dos
eventos existenciais e politicos [...] (QUADROS, 2020, pp. 164-165).

2. Filosofia do espirito, da vida e da existéncia

A sua critica ao iluminismo pombalino, a Geracdo de 70 e ao movimento literario
modernista portugués, nomeadamente ao europeismo da Presenca, insere-se neste
contexto de reacdo contra o ideario de ndo valorizacdo da originalidade nacional e do
caracter inédito da cultura tradicional. Também critica estes movimentos por desligarem
a arte dos seus fins mais elevados, pela incidéncia numa subjetividade lirica desligada da
transcendéncia divina e da sua imanéncia vitalizadora, resultante da decadéncia das
expressoes epopeicas e do desconhecimento do caracter mediador e simbdlico da arte.
Critica os autores destes movimentos culturais que se centram no racionalismo e na
valorizacdo dos aspetos formais e psicolégicos, desvalorizando a fundamentacido
metafisica da arte e da literatura.

Em alternativa propde uma conciliacdo entre modernismo e tradicionalismo,
racionalismo e vitalismo, procurando discernir de que maneira as tradicées podem
contribuir para a atualidade cultural, filoséfica, politica e educativa. A critica estende-se a
todos os movimentos positivistas, materialistas e tomistas que ndo atendem a
singularidade existencial da cultura portuguesa. De entre as excecdes, no movimento da
Presenca, muito vinculado as formulas parisienses, considera autores como Miguel Torga,
Branquinho da Fonseca ou José Régio, que, no seu entender, procuraram valorizar de
forma criativa os valores da patria, sem menosprezar a critica filosofica da literatura, a
atencdo ao concreto e a dimensdo metafisica da realidade. O dialogo entre a logica da
filosofia e a intuicdo afetiva a poesia € essencial uma compreensdo mais integral da
realidade: “Precisamente o testemunho dos poetas (como dos religiosos ou dos artistas) é
o de experiéncias que estio para além das sensactes, das percecies e das experimentacies
laboratorialmente provocadas” (QUADROS, 1892, p, 116).

Situa o seu projeto filoséfico no contexto do esforco europeu de libertacdo dos
movimentos totalizantes, absolutistas e niveladores do racionalismo idealista aleméo, do
positivismo comtiano e da dialética materialista marxista, por via do diadlogo com as
filosofias do espirito, da vida e da existéncia, através de autores como Karl Jaspers,
Heidegger, Henri Bergson, Jagues Maritain, Maurice Blondel, Gabriel Marcel, Ortega y
Gasset, Julian Marias, Xavier Zubiri, José Maria da Cunha Seixas, Sampaio Bruno, Teixeira
de Pascoaes, Leonardo Coimbra e Alvaro Ribeiro. Desenvolve uma filosofia do concreto e
uma reflexdo sobre a esséncia do homem que se realiza na circunstancia da sua existéncia
e na imanéncia da sua vivéncia, tendo como fim a verdade ultima do Eschaton
sobrenatural: “Filosofias do Espirito, da Vida e da Existéncia, antropologia do Fenémeno,
do Sentimento e da Intuicdo, gnosiologias de horizonte renovadamente teologico ou
metafisico, libertaram a cultura europeia de toda uma série de amarras e de cristalizacées
(“cousismos”, IThe chamou Leonardo Coimbra), impeditivas de wina levitacio mental para além
do sensivel, do positivo, do cientifico, do social” (QUADROS1988, pp. 8-9).

Deve-se a esta perspetiva existencialista, a sua concecado do exercicio filosofico
como atividade mental fenomenolégica, hermenéutica e histérica, que nao se situa no
plano da substancia, mas no da estancia, pelo que traduz o movimento do 6ntico para o
ontolégico, do particular para o uno. A realidade essencial (ser) apenas pode ser inteligida
humanamente no plano categorial do tempo, situacio, relacdo, quantidade, qualidade,
habito, acdo e paixao (estar no mundo):

[..] 0 que eu sou s6 se me da através do meu estar e do meu estando: eu sou a um
nivel aquele que estd nesta cidade, neste pais (o ser-aqui de Heidegger, o lugar de
Aristételes); noutro nivel, sou aguele gue estd nesta época, neste tempo; e agquele que

esta nesta deferminada sifuacio, por exemplo, social, culfural, profissional; e
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também aquele que estd numa dada relacio familiar, politica, associativa, ete; ainda
aquele gue esta na vida come individuado, um diferente, um eu entre muitos, mas
tambérm muitos entre muitos, porgue o meu ser é simultaneamente plural e uno [...]
sou aguele que estd operativamente, que estd em permanente afad de acdo, de
movimento ative; e sou aguele gue esta segundo uma paixio ou paixdes, paixio vital,
paixao amorosa, paixéo religiosa, paixao politica, paixao de persisténcia na prépria
identidade e sua realizacio intensa QUADROS, 1392, p. 4).

Para além disso, Anténio Quadros recusa a perspetiva idealista de absoluta
coincidéncia entre ser e pensar ou entre real e racional, explicando que pensar é um modo
de ser que nao se confunde com o ser na sua esséncia e que nio pode ser isolavel da
dimenséo categorial e acidental da estancia, embora sempre com o desejo de transcender
essa condicdo para atingir a substancia do que é ultimante, ou seja, “O gue é o Ser sem
relativo, a que os religiosos chamam Deus. Aos humanos so foi dado, s6 é porventura dado,
pese a ilusdo do progresso cientifico totalizante, um aproximar-se multimodo, relativo,
sempre distanciado, embora evolutivo, da verdade almejada” (QUADROS, 1992, p. 4). Por
isso, considera que o movimento do homem histérico para o seu fim divino nao se da na
mesmidade da circularidade nem no progresso cego da linearidade, mas sim no
dinamismo criacionista da espiral, em que a meta ideal ndo significa um fecho ou
aprisionamento, mas sim o inicio de um novo movimento que transcendente os anteriores,
conservando deles apenas o positivo: “[..] uma abertura criadora neste movimento
espiralar em que o homem, criado por Deus, procura conhecer-se, formando-se ou
transformando-se até a maxima perfeicdo que as suas virtualidades lhe permitem [...]"
(QUADROS, 1964, p. 6).

Assim, em dialogo com as noc¢des heideggerianas e leonardinas de inadequacéo
entre o pensar e o ser e de impossibilidade de apreensdo da esséncia divina, porqgue o
conhecimento humano estd condicionado pela sua circunstancia histérica de ser
hermeneuta e porque Deus é mistério em eterna e infinita inventividade criadora, justifica
a necessidade de adjetivacido da nocao de filosofia, restringindo-a de substantivo abstrato
ao concreto do pensamento nas suas diversas circunstancias culturais. Considera a
necessidade de se adjetivar a filosofia de grega, medieval, alem3, anglo-americana, ibero-
americana ou portuguesa de forma a se poder determinar a alteracdo qualitativa de
conteudo sofrida pelo substantivo abstrato «na vivéncia circunstancial ou no acidente do
lugar»: “Quer dizer, ndo ha filosofia em abstrato: toda a filosofia €, porque categorial,
porgue movimento da estancia para a substancia, ao mesmo tempo individuada, situada,
temporalizada, gualificada” (QUADROS, 1992, p. 5).

3. A esséncia do homem realiza-se na circunstancia histérico-cultural da
existéncia temporal

A partir deste pressuposto da razio criacionista animada de que o homem esta em
caminho (homo viator), na sua auto-realizacdo em movimento de plenificacdo, fazendo
parte da sua esséncia esse movimento de progressiva humanizacio, porque é um projeto
a fazer-se pela mediacao da circunstancia historico-cultural, Anténio Quadros rejeita os
sistemas filosoficos abstratos e formais e atende a vida humana no seu devir histérico por
via de uma filosofia “[...] & procura do concreto, partindo do homem na sua circunstancia,
homem cuja esséncia se realiza em sua ec-sisténcia, tendo como meio cognitivo
fundamental a linguagem, que é a casa da verdade do ser” (QUADROS, 1992, p. 9). O
homem € um ser no mundo, que nas circunstancias da vida atualiza aquilo que é em
poténcia. O homem é um espirito no mundo e a sua esséncia nao esta predefinida na pré-
existéncia da alma, como na filosofia platénica grega, mas so alcanca o seu
desenvolvimento na consciéncia, na liberdade, na realizacdo das possibilidades, no
desenvolvimento ético-espiritual e nas realizac6es histérico-culturais.

S6 assim, podemos identificar o fundamento universal da sua totalidade de ser
gue se realiza no mundo na individualidade e particularidade das circunstancias culturais
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e histéricas. Em termos ontolégicos o homem é uma unidade heterogénea, uma totalidade
viva e diferenciada de: a) corpo material sujeito as leis fisicas (korper) e carne, no sentido
de organismo vivo oposto ao objeto inorganico (leib); b) a alma, como o conjunto da vida
sensitiva; ¢) espirito, enquanto totalidade do conhecimento e do querer espirituais. Esta é
a sua esséncia que se vai atualizando na vida histérica da existéncia. Estas dimensodes do
homem néo sio substancias metafisicas no sentido de realidades ocultas, postuladas sob
os fenémenos patentes, mas sdo fenomenos que cada um pode encontrar em si com a
mesma evidéncia que encontra as coisas em seu redor. Para além da dimensdo da
vitalidade (subconsciente), o ser humano possui a dimensao animica que corresponde aos
sentimentos do amor, 6dio e desejo e a dimensao espiritual que corresponde ao conjunto
de atos interiores e instantaneos pelos quais cada um se sente autor na vida, como
acontece com o pensamento e a vontade, com o entendimento e o raciocinio, pelos quais o
homem pode intervir sobre os afetos. Em dislogo com Alvaro Ribeiro, considera Anténio
Quadros que a compreensao do ser exige uma escuta que ndo se pode limitar & observacao
e experimentacao cientifica nem a analise l6gica de uma metafisica abstrata e estaticista,
mas tem de se ampliar ao inaudivel, inominado e indizivel comunicado de forma simbolica
ou parcelar pela intuicdo, imaginacdo e sonho do sentimento amoroso, da sabedoria
tradicional, da psicologia do inconsciente, da arte poética e da estética plastica.

0O homem estd no mundo numa vivéncia especulativa, cientifica e mistica, que
consiste na paradoxal simbiose entre o concreto e situado e o universal e ideal. Na
sociedade o individuo transforma-se em pessoa e em cidadéo sociopolitico, com o objetivo
de uma plenificacdo escatologica, realidade que exige a compreensdo de uma «razio
dindmica», porque nao se trata da perspetiva revolucionaria do retornismo a uma unidade
paradisiaca pré-adamica, mas sim do movimento espiralar para o futuro insondavel do
amor divino. Nenhuma realizacdo humana e historica atinge a perfeicdo, s6 consumada
na vida definitiva da eternidade divina apos a ressurreicédo integral, ndo como realidade
estatica, mas relacdo plena de eterna inventividade e criacdo: “Chegado a esse termo, a
esse telos, a esse ato de perfetibilidade, porém recomeca o movimento, porque o ser nao
pode permanecer estatico. E perpétuo o movimento da humanidade, até a consumacao dos
tempos” (QUADROS, p. 1963, p.39). Acrescentamos que também depois da consumacao
dos tempos, o ser continuara a ser dindmico, pelo que a unido amorosa com Deus nao tem
o caracter estatico de uma identidade ou indiferenciacdo definitiva, mas sim o caracter
dindmico de uma relacdo misteriosa em infinito enriquecimento de beleza, verdade e
bondade. O dinamismo relacional tem caracter ontologico, nao se limitando a condicéo da
existéncia temporal e finita.

4. O movimento teleolégico e providencial da realidade na conciliacdo entre a
necessidade divina e a liberdade humana

Isto quer dizer que para o autor a realidade nao esta pré-determinada. Mas entao
como conceber a sua tese teleolégica da providéncia divina que ordena toda a realidade
para a plenitude escatolégica do sumo Bem (causa final)? No sentido de Sampaio Bruno
gue concebe a providéncia como o resultado da relacao entre o espirito diminuido de toda
a realidade cosmica em movimento, que contém em si a aspiracdo de regressar ao
homogéneo originario, e o espirito alterado da humanidade, que tem consciéncia saudosa
desse movimento e o desejo de regressar ao espirito puro, que pela razio, pela vontade e
pela oracao, tem a capacidade de ser libertar e de ajudar a libertar os outros seres numa
teleologia escatologica de reintegracao no divino?

De acordo com esta metafisica, o regresso a unidade divina perdida nio se da por
uma acdo sobrenatural exterior ao homem, mas pelo seu movimento mental teorético e
ético no exercicio da sabedoria e na pratica da santidade. Nao sera uma providéncia neste
sentido emanatista de uma reabsorcao ou fusdo na unidade infinita e perfeita de Deus que
se cindira em si mesma, mas sera no sentido criacionista leonardino: “[...] o nosso mundo
nao é uma degenerescéncia divina, mas uma criacdo ontica divina, uma criacdo, por Deus,
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de seres naturais e humanos, contendo em si uma teleonomia que se realiza pela liberdade
e que tem no homem a sua mais elevada expressdo” (QUADROS, 1992, p. 20). O Universo
criado tem uma poténcia de movimento para um telos, que no caso dos seres racionais,
para além da programacao genética, inclui a liberdade de escolher e de querer no contexto
educativo de uma determinada cultura que apresenta a tradicdo como horizonte de
realizacdo do projeto humano.

Esse movimento da existéncia finita, sujeito ao erro e ao mal, ndo advém de uma
cisdo em Deus, mas de uma separacio e desarmonia entre as criaturas na relacdo com o
Criador. A vida éntica da educacdo humanizadora consiste na superacdo destas caréncias
de amor. Ao conceber que a realidade consiste numa complexa relacdo de seres ativos e
livres que encerram um direcionismo e que tém um sentido teleologico que vai para além
deles mesmos para Deus Perfeito e eterno, o autor assume a perspetiva aristotélica da
causalidade final segundo a qual tudo estd em movimento, constituindo-se a
transformacéo da natureza a manifestacao visivel desse curso metafisico e misterioso da
Providéncia:

Assim, a matéria, na concecio aristoiélica nio é em si formal, mas formével e

transformavel, g a uma dinfdmica teleoldgica que The confere a
mevimento, e
wivos, no g

te proc

0 da fisica, ora manifestando-se ao nivel in
wra ac nivel consciente e racional do homem (U

de e

ADROS, 1964,

Por outro lado, a plenitude escatologica nao sera Deus e sé Deus, como defendia
Sampaio Bruno, mas uma relacdo de comunhdo entre Deus criador e todas as suas
criaturas, unidas a Ele, mas distintas na alteridade da sua identidade individual. Essa
harmonia de plena liberdade e pleno amor é atingida depois de um caminhar éntico em
sabedoria e santidade, isto €, depois de um esforco pessoal de colaboracdo com a criacao
divina, pelo pensamento e pela acdo sob a dindmica religiosa de acGes criadoras de
ilimitada generosidade e beleza moral. O homem inteligente, imaginante e senciente
realiza o seu movimento evolutivo de transcensao do natural para o sobrenatural, entre
progressdes e recessdes, entre o criacionismo e a coisificacdo, por via de uma metanoia
que inclui a dadiva da graca e que se consuma na comunhao escatolégica com o Deus do
Amor: “De tal [...] comunhéao final falam, em sua linguagem proépria, os mitos antigos, as
profecias biblicas, os evangelhos, o simbolismo e o alegorismo das imagens sagradas, a
palavra dos misticos, a liturgia das religides, a razao dos filésofos com a sua reflexio sobre
os principios e os fins [...]” (QUADROS, 1920, p. 164).

Esta atividade humana trata-se de um movimento que o autor apelida de «segunda
instancia» em resposta ao movimento de «primeira instancia» da criacdo divina e da
revelacdo crista, concorrendo para o mesmo fim escatologico. Entre a emergéncia do ser e
da vida (criacdo) e a sua consumacdo na Parusia (apocalipse), que constitui esse
movimento de primeira instancia pela acdo criadora e redentora de Deus, da-se um tempo
historico evolutivo de responsabilidade humana que pode decorrer sob a inspiracdo do
Espirito, no esforco de realizacdo de perfeicdo perante a resisténcia da condicdo finita ou
do mal. O movimento de segunda instancia esta sujeito a ignorancia, ao erro e a
manipulacao ideolégica, como se pode verificar pela expansao de correntes culturais como
o positivismo, o pragmatismo ou o marxismo, que desenvolvem um conhecimento da pura
exterioridade. O verdadeiro movimento do homem da-se na evolucédo espiritual, o que
exige uma educacio teleologica para a transcensdo mental e para o acolhimento da graca
no sentido da verdade, da beleza e do bem, que o autor traduz pela nocio de “salto da
evolucdo, da ultra-hominizacao” (QUADROS, 1993, p. 297).

O autor concebe a Providéncia, ndo como uma determinacéo divina do movimento
do cosmos e dos acontecimentos culturais, mas como esta relacdo entre a liberdade
inefavel divina criadora e redentora da Origem e do Fim e a acio do livre arbitrio humano
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no dinamismo criador das civiliza¢ées: “Assim, a luz do duplo movimento, transcendente
e histérico, se conciliam necessidade e livre arbitrio. Deus precisa dos homens dos homens,
como 0s homens precisam de Deus” (QUADROS, 1963, p. 294). Mas ao contrario do
defendido por Sampaio Bruno, Deus nio precisa dos homens pelo facto de ndo ser
omnipotente e necessitar de ajuda para a superacio da sua queda ou degeneracio, mas
porgue os criou com autonomia e livre arbitrio. Por ser omnipotente é que criou um
Universo distinto de si, auténomo com leis préoprias pré-determinadas e com acées que
resultam do acaso, onde se inclui o ser humano sempre livre de negar o seu amor até a
morte. Por ser omnipotente, a fraternidade universal da consumacio escatolégica do
Paraiso Celeste nao resultara de uma simples imposicdo Sua, mas pela adesao livre e
consciente dos seres humanos ao seu Amor. A parcial instauracido da harmonia imanente
do paraiso terrestre (proficiéncia de espiritos inteligentes e amantes educados
teleologicamente) ndo passara de uma efémera e incompleta prefiguracdo do Paraiso
Celeste transcendente em que se da a Perfeicado Absoluta.

Considera Anténio Quadros gue o tnico sistema sociopolitico capaz de instaurar
no mundo a prefiguracdo do Paraiso Celeste, promovendo a verdadeira evolucdo do
homem e da natureza, é aquele que se sustentar numa educacdo teleoldégica, nao
meramente funcional, profissional, mecanicista e econoémico-social, que desenvolva
instituicoes livres e sempre abertas aos valores espirituais e as finalidades superiores,
subordinando os progressos técnicos a transcensido mental pela revelacdo continua da
ciéncia e da filosofia: “[...] afigura-se-nos que é uma demo-arquia o meio politico-social
em que se poderao enfim cumprir o Perfecto de Dante, o homem faustico de Goethe, o
homem sempre transcendente a si mesmo de Max Scheler, a humana e motriz pedra
filosofal da evolucéo de Teilhard Chardin, o libertador da Natureza de Sampaio Bruno [...]”
(QUADROS, 1963, p. 313). Nao se trata de uma ordem utépica ou ucrénica, mas de um
sistema politico-legislativo que promova a espiritualizacdo da humanidade e a superacao
das suas crencas e teorias desumanizantes. Em didlogo com Sampaio Bruno considera que
o termo do movimento absoluto da primeira instancia, na Unido infinita e perfeita de Deus,
nao é o vazio ou indeterminado do Inconsciente, como em Eduard von Hartmann, mas € a
Consciéncia, o qual resultara do contributo do movimento da segunda instancia no
exercicio da sabedoria e da santidade.

Defende que esta educacao teleologica e criacionista, na superacao do fixismo,
mecanicismo e ucronismo, tem sido promovida pelo movimento cultural da Escola
Portuense de autores como Cunha Seixas, Amorim Viana, Sampaio Bruno, Guerra
Junqueiro, Teixeira de Pascoaes, Leonardo Coimbra e Alvaro Ribeiro, por via de um
pensamento ativo, dindmico e esperancoso, promotor da justica, da verdade e da
espiritualidade. Confia no poder criador e agente da razao humana para a instauracao de
um movimento de segunda instancia representativo e conclusivo do movimento de
primeira instancia que teve como pontos mais significativos a criacdo do cosmos, a
hominizacdo e a revelagdo crista, a qual aponta para a redencéo integral da Nova Criacéo.
A razdao vital historica e criacionista, bem como o sentimento saudoso, abertos a graca do
Espirito, elevam o homem nessa direcdo ascendente de plenificacéo:

Uma profunda exaltacdo criadora nos habita, um irresistivel impulso que do
cosmos atinge a histéria, um consciente impeto vital que religa o presente ao passado e ao
futuro, uma inevitavel saudade contribuindo psiquicamente para a racionalizacdo
aventurosa da ideal arquitetura politica demo-arquica, prefigurada simbolicamente na
ideal ordem arquiteténica barroca.
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