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Rehistoricize to democratize - Pato¢ka before the technification of politics
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Resumo El articulo analiza el problema de la tecnificacion de la existencia de acuerdo con la reflexion de Patocka
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Absiract The paper analyzes the problerm of the techinification of existence according to Patocka’s reflecti
Farope, the statog of the life-world and the ideology. Throngh these concepts, we propose to observe o re
the passive and heteronomous side of the myth and its prehistoric dimension. Thus, we suggest how Paiocka
links historicity as sense problematization with democracy and, in those terms, o them to technification
of life, something that the philosopher seems to appreciate in the political process of Prague Spring.
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En un articulo notable, Ovidiu Stanciu repone y sistematiza la concepcién del mito
en el pensamiento de Patocka como una forma de explicitar la pregunta por el mundo,
pregunta capital de lo que podemos entender como la filosofia primera del filésofo checo.
Stanciu desarrolla a lo largo de su texto el enfoque ambivalente que tiene este concepto en
Patocka: por un lado, el mito puede ser considerado mas alla de una estructura del sentido,
sino en su funcion “ostensiva y reveladora” del estar-en-el-mundo humano; por otro lado,
el mito se presenta, no como apertura, sino como una asuncién de un sentido
preestablecido: “el hombre del mito se instala de esta manera en una postura pasiva y
heterénoma, dedicando su vida a los poderes sobrehumanos que gobiernan el mundo”.!
Tal es esta condicién del mito en la existencia humana, que en Uvod do Husserlovy
fenomenologie [Introduccién a la fenomenologia husserliana], curso que dicté como
profesor externo en la Universidad Karlova durante 1965, Patocka llega a afirmar que el
hombre mitico, atin habiéndose desprendido del automatismo de la naturaleza, “esta en el
mundo modo semejante a una piedra, un cristal, un vegetal, o un animal [... es decir] en

LSTANCIU, Qvidiu, “El mito como apertura al mundo, Sobre un eguivoco en el pensamiento de Patocka”. Tn:
Aporfa, Tercer Namero Especial {2019}, Santiago, pp. 112-128 {agui p. 114).
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una relacion explicita solamente respecto a una parte del universo, nunca con el mundo
como totalidad”.?

Esta concepciéon del hombre mitico, mas alla de los matices y equivocos que
Stanciu correctamente profundiza, resulta una clave de lectura para el filosofo en su
caracterizacion de la historicidad y el nacimiento de la politica. Cuando en el segundo
capitulo de los Ensayos heréticos sobre filosofia de la historia se propone identificar la
emergencia de la polis con el comienzo de la historia, toma como eje una caracterizacion
del mundo prehistérico como mundo de la cautividad. Apropiandose del andlisis
arendtiano de la vida practica, donde la labor y la morada implican un ensimismamiento
perenne (mantenimiento de la vida), llega a realizar una divisién entre lo prehistérico y lo
historico a partir de la orientacion problematica que plantea la organizacion de la pdlis
como una ruptura del movimiento circular del eterno retorno de la vida humana.

Ahora bien, la necesidad de pensar en un “comienzo” de la historia, y que este
comienzo se identifique con el nacimiento de la filosofia y la democracia, no proviene de
una recategorizacion historiografica, sino de la percatacion de los devenires de la era post-
europea. Nuestro tiempo integra la era post-europea, no por la finalizacion de ciertos
procesos histéricos dentro y fuera del continente, sino en la medida en gue la estructura
gue se gesta desde Grecia (basada en el cuidado del alma) ha entrado en cortocircuito.
Fenomenos como la colonizacién, o incluso la globalizacién, solamente acarrean una
europeizacion en un sentido formal, es decir, solo han expandido la cosmovision del
Gestell (la revolucién cientifico-técnica, las lo6gicas mercantiles, etc.). El fin de Europa
como potencia histérica se corresponde para el filésofo con el comienzo de una
“generalizacion” de la herencia europea, y su proyecto politico y espiritual ha sido
absorbido por la esencia de la técnica con la que todo queda definido por la solicitacion.
Esta solicitacion permanente, ;jnos ha vuelto a colocar en una relacion pasiva y
heterénoma con el mundo? Por esta razén Patocka encuentra relevante preguntarse por si
el existente humano, en la era de la civilizacién técnica, “todavia quiere profesar la historia
y reclamarla para si”,® es decir, si es posible recobrar el impulso originario de la razén que
instala, por la via del cuidado del alma, la problematizacién del sentido. Para comprender
la historicidad como frente de batalla de la tecnificaciéon de la existencia, es preciso
comprender sus contrapuntos en las cuestiones de la nocién de crisis y la caracterizaciéon
del mundo de la vida o mundo natural.

En primer lugar, el tema de la crisis europea ya obsesiona al filésofo desde su
juventud. En 1936 publica “Masarykovo a Husserlovo pojeti dusevni krize evropského
lidstva” [Los conceptos de crisis espiritual de la humanidad europea de Masaryk y
Husserl],* un texto donde compara a los mencionados pensadores para identificar una
crisis espiritual cuyas raices pueden ser encontradas en la formacién del pensamiento
moderno. En Masaryk, dicha caracterizacién tiene un rasgo mas bien sociolégico, donde
el fenémeno de masas moderno es el escenario de una disputa entre una vision religiosa
y una arreligiosa. La causa de la arreligiosidad para Masaryk resulta del escepticismo
moderno cuyo origen se halla en el subjetivismo -que, para el primer presidente
checoslovaco, consiste esencialmente en un individualismo. Por su parte, en la visién
husserliana la crisis se desencadena por la falta de claridad respecto al fundamento de las
ciencias. Husserl expresa que la crisis de la razon no subyace en la pérdida de su eficacia,
sino en la desaparicion de su fundamento. El mundo natural, o mundo de la vida, queda
subsumido en la ciencia moderna a una matematizacién lo que lo vuelve un objeto dotado
de estructuras de ser en si. Al contrario de Masaryk, la salida de esa crisis precisaria de un
punto de partida subjetivista.

2 PATOCKA, Jan. “UOvod do Husserlovy fenomenologie”, In: Femomenologické spisy I, Praga: Olkoymenh, 2008, p.
10 {nuestra traduecion).

3 PATOCKA, Jan., Ensayos herédticos sobre filosofia de Ja historia (Trad. Tvan Ortega Rodriguez). Madrid:
Encuentro, 2006, p. 1171,

t PATOCKA, Tan, “Masarykovo a Husserlovo pojeti dusevni krize evropského lidstva”. Tn: Cesi I Praga:
Oikoymelin, 2006, pp. 21-33.
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La cuestion de la crisis entonces queda arraigada al problema del mundo natural,
la brecha entre esta dimension y el mundo objetivado llevé a una degradacién epistémica
y ontologica del primero. Para comprender la relacion con el problema de Europa,
debemos acudir a “Reflexion sobre Europa”, un articulo escrito en aleman a mediados de
los anios 70, donde Patocka toma como hilo conductor la tematizacion del mundo de la
vida dada por Husserl. En este texto se nos indica que Husserl buscaba profundizar el
fundamento de la racionalidad europea, revivir el impulso inicial de la razén. La tarea de
la fenomenologia resulta de este modo la recuperacion de aquel impulso de la razén a
partir del fundamento donde lo intuible (lo que aparece ante-la-mirada) es el caracter del
ser, algo que es resumido en el lema “a las cosas mismas”. Este fundamento de lo intuitivo
reside en el mundo de la vida, cuya tematizacién resulta fundamental para que la ciencia
tenga claridad sobre si misma, pues constituye el lugar de la experiencia pre- y extra-
cientifica, “un mundo oculto en lo obvio permanentemente incuestionable de la
experiencia sensible” cuya integridad fue suplantada por la ciencia moderna mediante el
proceso de substruccién (Substruktion).® Esta clarificaciéon no redunda en aprehender
cosas 0 procesos, sino en su modo de manifestacion. De este modo, sostiene Patocka, la
fenomenologia husserliana pone en juego la cuestion de la autorresponsabilidad del saber,
pues el saber intuitivo no puede sino fundarse en una comprension de si o “accién interior”
antitética a la irresponsabilidad (i. e. la incapacidad de comprenderse sin colocarse “ante-
la-mirada”) del saber cientifico moderno. Sin embargo, como el filésofo checo advierte, si
el aparecer “es considerado generalmente como subjetivo, entonces se puede decir
también que el estudio del mundo de la vida es una experiencia originaria de la
subjetividad como fundamento del aparecer”.® La subjetividad proporciona el marco para
todo el mundo objetivo y sus verdades, volviéndose asi el fundamento mas profundo de
la elucidacion de la racionalidad. Aunque el caracter de la subjetividad trascendental sea
el de captarse a si misma, Husserl vuelve a caer en la misma confusion de las ciencias
modernas: confundir el aparecer con el ente que aparece. Ya desde finales de los arios 40
Patocka observa este desvio en el pensamiento husserliano y la reduccién fenomenolégica;
si el aparecer es algo que precede y sobrepasa a cualquier realidad efectiva, por eso el
campo subjetivo no puede usurpar el lugar del campo fenoménico: “tematizar la aparicién
qua aparicién no significa en modo alguno abstraerse de tomar parte en la tesis de las
cosas que aparecen, sino enfocar la cosa que aparece en relaciéon con caracteres que, si
bien no de forma tematica, la ponen en relacién con aquél a quien ella aparece”.” En efecto,
el proyecto patockiano de una fenomenologia subjetiva identifica la explicitacion de
dichos caracteres relativos al destinatario del aparecer con la experiencia del sum,
experiencia que expone el sentido originario de lo personal, pero que es oscurecida por el
propio subjetivismo cartesiano.®

Husserl no logra liberarse del subjetivismo y, de este modo, su mundo de la vida
carece para Patocka de algo no-ente, de algo no aprehensible en carne y hueso, algo que se
mantiene oculto tras la doxa. El andlisis del mundo de la vida debe ser repensado, porque
él acaba formalizando una ciencia del Lebenswelt cuando se aplican las categorias de la
subjetividad trascendental, y ello se ancla en el mismo paradigma metodolégico-cientifico
que él critica. Por el contrario, el mundo de la vida no se pro-pone como un objeto de
conocimiento para una subjetividad pura, sino que su esencia radica en una hiper-doxa
que el filésofo denomina “misterio del mundo” (Weligeheimnis). Este misterio del mundo

S HUSSERL, Edwmmnd. La crisis de fas ciencias enropeas v fa fenomenofogia trascendental, trad. J. Iribarne, Buenos
Alres, Prometeo, 2008, p. 119.

S PATOCK 4, Jan. “Beflexion sobre Europa”. In: Libertad y sacrificio (lrad. Ivén Ortega Rodrigunez). Salamanca:
Sigueme, 200/, p. 193.

T PATOCK A, Jan, “Beflexion sobre Europa”. In: Libertad y sacrificio (lrad. Ivén Ortega Rodrignez). Salamanca:
Sigueme, 2007, p, 189,

8 Trabajamos en detalle est cuestion en otro articulo: LUCERQ, Jorge Nicolas. “De la interioridad al sun: la
fenomenicidad inobjetiva en los manuscritos patockianos de la segunda guerra como posibilidad de la
fenomenoclogia  asubjetiva”.  Tn:  Escritos De  filosofia, ne & (diciembre), disponible en
hittps://plarei.org/index. php/escritos/article/view /578,
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es un componente inaprehensible que nunca es lo presente, sino “lo gue debe proyectarse
como presente a partir del mundo”.® Distintas culturas no-europeas han sabido dar cuenta
del misterio a partir del mito, es decir, han logrado invocar en sus diferentes mitologias
aquello gue escapa a la inmediatez y la mera presencia -han logrado resaltar el caracter
ostensivo del mito. Por supuesto, en esta caracterizacién prehistérica del mundo “no se
experimenta el ocultamiento como tal. [...] el mundo sin problematicidad puede estar lleno
de cosas ocultas, lo que puede desemperiar roles decisivos en él. Sin embargo, aguella
experiencia del paso —de la eclosion del ente como fenémeno, desde lo oculto a lo abierto—
no la tiene”.’ Pero en su época post-europea, Europa ha sido incapaz de mencionar el papel
como tal. no ha logrado sino extraer y radicalizar el aspecto mas formal del mito (la
clausura del sentido) a través del saber cientifico-técnico. De hecho, la teoria husserliana
del Lebenswelt deviene una de las ultimas perspectivas tipicamente europeas en
posicionar una racionalidad universal. En ese sentido, el mundo natural que propone
Husserl no escapa a determinarse como una “abstraccion” que abandona su propio
fundamento. Continda la linea del regnum hominis que anhelaba Bacon, el deseo de
dominar la naturaleza para liberar al hombre, empero “este suerio de una humanidad que
se poseyera autonomamente ha resultado en realidad una sociedad que se controla a si
misma en todos los detalles y presta una devocion casi idolatrica a los detentadores del
control”.!! A pesar del progreso, la tecnhociencia resulta incapaz de alcanzar el regnum
hominis: no gobierna el hombre, sino la energia acumulada por €l

Como resulta evidente, este diagnostico sobre la deflacion de la humanidad
europea no se circunscribe al ambito del saber, sino también al plano social y politico. A
diferencia de la consideracion heideggeriana respecto a la esencia de la técnica, el Gestell
para Patocka también responde a la solicitaciéon de lo politico por medio de los sistemas
de gobierno: las formas de gobierno en la era post-europea no son sino formas de
solicitacién: “una manifestaciéon de esta alienacién es la vida politica [...] pues cada uno
gueda reducido a su funcién y al rendimiento del Gestell propiciado por el marco de estas
cosas”.> No obstante, el filésofo checo ya observaba esta dificultad en la vida politica
décadas antes de examinar esta categoria heideggeriana a propésito del socialismo en un
articulo escrito entre la posguerra y el Golpe de Praga, “La ideologia y la vida en la idea”.*?
Alli, en primer lugar, distingue una concepcién tedrica de una idea, pues esta ultima
consiste en un llamado a la accion. Sin embargo, la ideologia es un modo de tecnificacion
de la idea al neutralizar su problematicidad. La ideologia s6lo comprende al ser humano
desde fuera, como una fuerza dentro de un complejo de fuerzas funcional a una meta
social que despliega en la accion humana una heteronomia. Por el contrario, “la idea no
nos llama a gue nos pongamos a su servicio, sino a que seamos y existamos en ella”.** Al
respecto, Pato¢ka sostiene que el socialismo contiene de forma indiferenciada una
concepcion tedrica, una idea y una ideologia, pues busca una idea interior de la existencia
humana, pero asimismo determina una objetivismo colectivista que toma al existente
como un instrumento de accién. De este modo, aunque las ideologias puedan imponerse
en la vida social y politica, las comunidades “no pueden realizarla en si mismas ni
realizarse a si mismas en ellas”.'® Es por eso que la ideologia nunca acaba por reponer el

O PATOCK A, Tan. “Reflexidn sohre Europa”. Tn: Libertad y sacrificio (trad. Tvan Ortega Rodriguez). Salamanca:
Sigueme, 2007, p, 203,

0 PATOCKA, Jan., Ensayos heréticos sobre filosofia de la historia (Trad. Tvan Ortega Rodriguez). Madrid:
Encuentro, 2016, pp. 30-31.

1 PATOCKA, Jam. “Reflexion sobre Europa”. In: Libertad y sacrificio {Irad. Ivéan Ortega Rodrignez). Salsmanca:
Sigueme, 200/, p. 207.

2 pPATOCKA, Jan, “Cuatro seminarios sobre el problema de Europa”. In: Libertad y sacrificio (trad. Ivan Ortega
Rodriguez). Salamanca: Signeme, 2007, p. 256,

B PATOCKA, Jan “La ideologia v la vida en la idea”. In: Libertad y sacrificio {(frad. Ivén Ortega Rodriguez).
Salamanca: Sigueme, 2007, pp. 47 56,

HPATOCKA, Tan. “La ideologia v Ja vida en la idea”.
Salamanca: Sigueme, 2007, p. 48,

B PATOCK A, Jan. “La ideologia v Ja vida en la idea”.
Salamanica: Signeme, 2007, p. 51,
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misterio de la idea como tal, la idea del hombre es inobjetivable, es idéntica a la libertad,
y el socialismo afirma la idea en su rechazo a la opresiéon econémica e interpersonal, pero
sigue considerando al individuo mismo como algo dispensable. Mientras que la idea
“conoce lo que esta permitido y lo que no”, la ideologia “solamente comprende la diferencia
entre lo que puede llevarse a cabo y lo que no”.¢

Volvamos desde aqui hacia la cuestion sobre la profesion de la historia. Hacia el
final del quinto de sus Ensayos heréticos sobre filosofia de la historia, Patocka sostiene
gue esta civilizacion técnica no puede considerarse decadente sin mas, pues a partir de
ella, sin embargo, puede abrirse una oportunidad para traspasar el plano del dominio
absoluto de lo contingente en el que nos coloca hacia el gobierno “de quienes comprenden
de qué va la historia [...]. La historia no es otra cosa que la certeza conmovida del sentido
dado”.'" Si la profesién de la historia, o bien la rehistorizacién de la condicién humana, se
conforma mediante un modo no totalizante del sentido, es porque “esta nueva posibilidad
humana descansa en el reconocimiento mutuo de quienes son iguales y libres”, tal como
lo simboliza la emergencia de la pdlis, pero no obstante no se trata de una configuracién
de gobierno, sino de una instituciéon de sentido, pues para que este reconocimiento se
sostenga, “debe ser permanente efectuado”.'® Esto es, no basta con formalizar un gobierno
democratico, sino es necesario que estos gobiernos desarrollen medios de democratizacion
constantes. En efecto, el mundo natural que observa la fenomenologia patockiana, aquel
gue repone su misterio, implica, en sus palabras, “un mundo de bien y mal [...]; bien y mal
de un ser esencialmente finito que no podria vivir si no es proyectando de manera
atematica un bien [...] un mundo en que se ha de poder vivir en comun.”*

En estos términos, no es arriesgado defender que Patocka observo en el periodo
de la Primavera de Praga, llevado a cabo entre enero y agosto de 1968, un proceso de
rehistorizacién de la nacién checa. En una clara oposicion a la idea de una “dictadura del
proletariado”, el gobierno de Alexander Dubcek -en sintonia con un numero considerable
de protestas estudiantiles y reclamos publicos de escritores e intelectuales- intent6 llevar
a cabo una reforma profunda en el socialismo checoslovaco, a través de un proceso de
liberalizacion politica (cuya medida mas conocida fue el levantamiento de la censura) y
descentralizacion econémica. Dubéek entendia que el llamado “socialismo con rostro
humano” buscaba dar testimonio de “la sustancia de la democracia socialista [...] en el
hecho de que vive la democracia vive no s6lo en las instituciones y en los organismos
politicos, sino también articulandose y desarrollandose en el campo de la vida social de
todos los hombres”, asi pues el Partido debia consagrarse a una “busqueda continua de
verificacién, de un control directo por la opinién publica”? La insercién del sentido
problematico dentro del socialismo resulté en ese momento algo sumamente prometedor
para Patocka. Ese mismo afio se edité O smysl dneska [Sobre el sentido de la actualidad]
el ultimo libro que publicé en vida, y el tnico que trata de forma directa cuestiones
politicas como el rol de los intelectuales, 1a moral de los cientificos y el estado de la filosofia
checa -curiosamente, fue el primer libro traducido al espafiol, bajo el nombre Los
intelectuales ante la nueva sociedad.”® En esta obra, que tras la invasion al pais por los
miembros del Pacto de Varsovia fue prohibida, contiene un texto revelador del entusiasmo
patockiano al respecto del socialismo con rostro humano. En “Nuestro programa nacional
y el momento actual”, el filésofo identifica el proceso de democratizaciéon de Dubéek con

BpATOCK A, Jan. “La ideclogia v la vida en la idea”.
Salamenca: Signeme, 2007, p. 53

T PATOCKA, Jan. Ensayos herdticos sobre filosoffa de fa historia, trad. de Ivan Ortega Rodriguez (Madrid:
Encuentro, 2016, p. 117,

1 pATOCKA, Jan. Ensayos herdticos sobre filosoffa de fa historia (Trad. Ivan Ortega Rodriguez). Madrid:
Eneneritro, 2016, p. 51.

¥ pATOCKA, Jan, “La filosofia de la crisis de las ciencias segin Edmund Husserl v su comprension de una
fenomenologia del mundo de la vida”, en El movimienio de la existencia humana. (Trad. Jesus Diaz Ayuso et. al).
Wadrid: Encuentro, 2004, pp. 153-154.

D DUBCER, Alexander. La via checoslovaca al socialismo. Madrid: Ariel, 1968, pp. 13 v 15.

APATOCK A, Jan. Los intelectuales ante Ia nueva sociedad (trad. Fernando de Valenzuela), Madrid: Alal, 1976,

Tn: Liberfad y sacrificio {trad., Tvan Ortega Rodriguez).
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la revitalizacién de la historia checa y el ser nacional. No hay aqui una nocién original por
parte de Patocka; la vinculacién entre la chequidad y lo gue él llama en este texto
“democratismo espontaneo” es algo que constituye la cuestion de la identidad checa desde
los padres fundadores.”? Para Patoc¢ka, la reforma del socialismo fue un intento
(interrumpido por la invasion) por desprenderse de los procesos neutralizadores de la
ideologia y hacer del socialismo una realizacion de la idea:

La realidad nos ha ensenado que hemos sobreestimado nuesiras posibilidades,
nuestras fuerzas y la situacién internacional. Perg ha ocurrido algo importante:
aparecié una idea que es sirullaneamente explicacion de toda nuesira existencia
desde el comienzo de nuestro ser nacional moderno, contribucién al esfuerzo de
toda la humanidad actual e indice del future posible, [...] Mantenerse firme en esta
idea, mantener esta idea atn en las condiciones méas dificiles, significa salvar y
profundizar su existencia espiritual, y esta es la tarea de la época que nos
aguarda.”

Este llamado al compromiso, que de algun modo anticipa la propuesta de una
solidaridad de los conmovidos, se dirige especialmente al compromiso de los intelectuales,
pues ellos, a diferencia de otros pueblos, pertenecieron y pertenecen a las grandes masas
de su sociedad. De este modo, la exigencia de una democratizacion en el terreno
gubernamental es paralela a una democratizacion en el terreno del saber. En una nota
manuscrita de 1968 titulada O potrebé demokratizace ve védé [Sobre la necesidad de
democratizacion en la ciencial, se pone de relieve el rol de la ciencia en el estado, pues ella
es “la expresion de esta voluntad de la sociedad organizada como un estado para conocer
la verdad sobre el mundo y aprovecharla con vistas a la relacién entre el hombre y la
naturaleza y la historia con su realidad social”.?’. La ciencia resulta esencial para que la
democracia se convierta en “la verdad del poder, el poder verdadero”, y por ello debe
luchar “contra las ilusiones en todas sus formas, y especialmente contra su camuflado y
secreto instinto de poder -es decir, contra la ideologia”.
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