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EL OTRO LADO DE LLA MODERNIDAD:
LLOS SACRIFICADOS POR LA CIVILIZACION TECNICA

The other side of modernity: those sacrificed by technical civilization
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Absiract ‘The following work aims to problematize the meoning of modernity as o civilizing process. This
process, which is based on the idea of progress, has o hidden side as its connterpart: the fight against everything
that appears as registance. In this sense, the other side of modernity means the snnibilation of what presens
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1. Introduccion

El presente estudio apunta a indagar acerca del sentido de la modernidad mas alla
del modo en que ella se comprende a si misma. Desde la fenomenologia, el propio Husserl
ha denunciado la forma en que, a pesar de sus incuestionables logros, el método cientifico
surgido en el siglo XVII ha propiciado una crisis de sentido a partir de la reduccion de la
ciencia a un sentido técnico y de la razon a la ratio matematica. La comprension del mundo
como algo posible de ser reducido a formulaciones matematicas ha significado un olvido
y ocultamiento del mundo de la vida. La idea de progreso técnico comprendido como fin
en si mismo ha relegado al ostracismo las preguntas fundamentales de la existencia
humana, generando un vaciamiento de sentido. Las reflexiones del filésofo checo Jan
Patocka sobre el dominio de la técnica y de la justificacion de la guerra a partir de la idea
de necesidad para el despliegue de la civilizacion profundizan las meditaciones de Husserl.
Hay otro lado de la civilizacion técnica, un lado terrible y demoniaco, ocultado por las
deslumbrantes luces del Dia. Este “otro lado” es inherente a la modernidad. En este aspecto,
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la modernidad significa, también, la aparicion del colonialismo como um sistema
necesario para las fuerzas que se comprenden como los sujetos que portan el sentido de
la historia.

A partir de esto, nuestro interés reside en trabajar algunas cuestiones que hacen a
la modernidad como matriz de sentido donde la dominacién por el despliegue de las
fuerzas técnicas significa la eliminacion de aquello que se presente como obstaculo para
su despliegue. Con esta finalidad, el escrito se articulara en cuatro apartados. En el primero
se expondran algunas reflexiones de Husserl sobre el sentido de la modernidad como
época signada por el desarrollo técnico. En el segundo, se abordara el modo en que Patocka
comprende la modernidad como el momento de despliegue destructivo de las fuerzas
positivas de la dominacion y el modo en que la guerra y la violencia se legitiman como
lucha contra la Noche. El tercer apartado se centrara en el colonialismo como sistema de
expoliacién inherente a la modernidad. Partiendo de las reflexiones de Jean Paul Sartre, se
abordaran las contradicciones entre el humanismo y el colonialismo. En el cuarto
apartado, se abordaran algunas manifestaciones de estos temas en Ameérica Latina.

2. La matematizacion del mundo y el dominio de la técnica

En su escrito La crisis de las ciencias europeas, Edmund Husserl pone en cuestion
el sentido de la modernidad. Tomando como punto de inflexién el método cientifico
surgido a partir del siglo XVII, el filésofo aleman indica que lo que se produjo fue una
transformacién profunda de las ciencias, de la filosofia y de sus relaciones con la
humanidad. La aparicion de la ciencia moderna significé un cambio, no sélo gnoseolégico
o epistemolégico, sino un cambio integral en la existencia del hombre.

El nacimiento de la ciencia moderna se da como un cambio del sentido mismo de
la ciencia y de la razén. A partir de los principios rectores del calculo, de la prevision y de
la exactitud la ciencia transforma su esencia, se reduce a lo que puede ser comprobable
por medio de la observacién empirica y que tiene un fin utilitario.

El propio Husserl lo dice con claridad:
in entendiera sn exigencia de wna verdad
nitido de esa objetividad metédicamente
te en ninestras clencias positivas y gue, extendiendo su accidon mucho mas
as, ha procurado sostén v difusidn general a un positivismo filoséfico

No siempre fne el caso gue la cien
riguro
domin
alla de

cosmovisional (Fasserl, 1992; 7

ST
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El espiritu positivista hace que la razén devenga en ratio matematica, perdiendo
asi su significado de articulaciéon de sentido. El método impone la cuantificacion de los
hechos observables para demarcar la cientificidad de las teoria, lo que significa relegar al
ambito de lo no-cientifico y, por tanto, de lo irracional todo aquello que no cumpla con
estos requisitos. Husserl observa que esto tiene por consecuencia la ausencia de
racionalidad en las cuestiones fundamentales que hacen a la existencia humana. Es sabido
gque el mecanicismo moderno descarta la causa final como método en su labor
investigativa. Si bien esto conllevé a innegables logros para las ciencias fisico-
matematicas, su extension de a otros ambitos del saber hizo que la causa final sea dejada
de lado en las demas disciplinas. La pregunta por la causa final es la pregunta por el
sentido. Se trata, pues, del abandono de una de las preguntas fundamentales. La sentencia
husserliana acerca de que “en nuestra indigencia vital —oimos decir— nada tiene esta
ciencia que decirnos.” (Husserl, 1992: 6), alumbra la profundidad de la crisis.

Precisamente, Husserl advierte que la institucion y extension a todas las
dimensiones de la existencia humana del método cientifico moderno trae aparejada una
crisis de sentido. La crisis radica en un vacio de sentido. El aplanamiento de las
particularidades, la reduccién de la naturaleza a lo cuantificable, la razén devenida en ratio
matematica, tienen como contrapartida el desamparo al que es arrojada la humanidad en
lo que hace a las cuestiones vitales. La transformacion de las ciencias significa una
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transformaciéon misma del hombre: “meras ciencias de hechos hacen meros hombres de
hechos” (Husserl, 1992: 7).

Esta situacion abre una doble problematica. Por un lado, el mundo de la vida, el
mundo en que vivimos, nuestra situacion como sujetos encarnados, deja de ser una
cuestion para ser abordada en términos racionales. Por otra parte, emerge un mundo
representado a partir de la objetividad que puede ser medido, cuantificado y
homogeneizado. Y que, para el método cientifico es el unico mundo digno de ser
investigado. De aqui surge la paradoja de que “el mundo de la vida es el fundamento del
mundo constituido por las ciencias modernas; sin embargo, la modernidad lleva a cabo
una inversion de segundo grado (:::) que produce una escision con el mundo de la vida y la
ciencia convertida en tecné” (Cladakis &Ralén, 2019: 44-45).

Ahora bien, el “puro conocimiento” que es la actitud del “puro sujeto”, deriva de
un estado de existencia mas primitiva que es la de ser un cuerpo dado al mundo, rodeado
por la naturaleza y siendo él mismo parte de esa naturaleza. Es sobre la concepcién de un
sujeto puro que se configuran las ciencias modernas, entre ellas la astronomia. Husserl
expone la manera en que esta ultima concibe el mundo como un conjunto infinito de
cuerpos. El hombre moderno contempla la naturaleza, los cuerpos que la componen y el
movimiento eliptico que estos realizan, desde la perspectiva del infinito. La mirada del
sujeto cognoscente se presenta como la mirada de un dios que se halla mas alla del mundo.
La res cogitans observa y describe desde lo absoluto la res extensa.

Esta inversion tiene como correlato el olvido y ocultamiento del mundo de la vida,
de aquel ambito en que desplegamos nuestras existencias. Acabamos de mencionar la
astronomia. En el manuscrito “La tierra no se mueve”, Husserl (1995) sefiala que” la tierra
es la que lleva todos los seres particulares sobre la nada como el Arca preservaba los seres
vivos del diluvio” (17). Sin embargo ella es reducida a un cuerpo mas girando en el espacio
sobre otros cuerpos. No es que se niegue el heliocentrismo sino que se pierde el sentido de
la tierra como suelo originario que habitamos. Se deja de pensar en la tierra como el Arca
gue sostiene nuestra existencia sobre la nada. Al ser un cuerpo mas de contemplacion para
el sujeto cognoscente, no tiene otro valor que el de ser un objeto de estudio o de explotacion
de recursos.

El desarraigo se presenta como uno de los rasgos vitales de la experiencia
moderna. Se trata de un desarraigo integral que deja al hombre perdido en su indigencia.
La acumulacion de los logros de la ciencia devenida en técnica, no presenta un sentido.

Las siguientes preguntas de Husserl resultan fundamentales.

a existencia hiimana en él, tener en verdad wn sentido si
mo werdadero sino lo constatable de este modo objetivo,

Pero jpuede el mundo, y 1
las cieng o admiten ¢

si a la historia inicamente le es dado ensenarnos gue todas las configuraciones

del nuinde espiritual, les vineulos qgue han cohesionado a los hambres, los ideales
y normas, se forman —simplemente— y se deshacen como olas fugifivas, que
siempre ha sido asi v gue a , que la razén muta una y oira vez en
singentido v las obras buen: :
ello, podemos y
que concatenacién incesante de fmpetus ilusorios v de amargas dee
(Husserl, 1992: 8).

i

En Introduccion a la filosofia, Martin Heidegger lleva a cabo una reflexion en una
linea similar.

Cuando el tiempo s6lo sea rapidez, instantaneidad y simultaneidad, mientras gue
lo temporal, entendido como acontecer histdrico, haya desaparecido de la
existencia de todos los pueblos (...} entonces, justamente —entonces, volveran a
atravesar todo ese aguelarre, como fantasmas, las preguntas: jpara gué?—;hacia

donde?—;y después qué?-". (Heidegger, 1977 77).
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3. La figura del Dia y las fuerzas positivas de la dominacion

Alo largo de su obra el filésofo checo Jan Patocka retoma varios de los planteos
realizados por Husserl y por Heidegger acerca del sentido de la modernidad. En este
aspecto, se debe destacar el ensayo “Las guerras del Siglo XX y el Siglo XX como guerra”.
En este texto, Patocka observa el modo en que a partir de la modernidad, la historia es
interpretada bajo la égida del progreso. Con el predominio de este término, la era moderna
se comprende a si misma como la época destinada a ser la dltima de la humanidad. La
consolidacion y extension de la racionalidad técnica son significadas como el proceso por
el cual la humanidad se realizard de manera absoluta. De manera similar a la que
Heidegger habla dela era atomica, la 16gica utilitarista, que presupone que la técnica traera
aparejada por si misma el beneficio para toda la humanidad, se torna incuestionable. El
despliegue de la civilizacion técnica hace que todo medio sea legitimo para su proliferacion
planetaria.

Este sentido es transversal a las distintas ideologias que se atraviesan a los ultimos
siglos: se trate de “lucha entre alemanes y eslavos, conflicto imperialista, culminacion de
la dltima etapa del capitalismo” (Patocka, 1999, 154). Si bien pueden tratarse de visiones
del mundo en disputa, todas ellas se enmarcan en los idearios modernos del progreso. Al
mismo tiempo, se comprenden a si mismas como portadoras del sentido tltimo de la
historia. Pato¢ka observa el modo en que ellas son expresiones de “la objetivacion violenta
del subjetivismo desmesurado de la época moderna” (Patocka, 1999, 154). Cabe resaltar el
modo en que el subjetivismo caracteristico de la modernidad tiene como contrapartida
una objetivacion que tiende a aniquilar a la otredad. La comprension de un sujeto absoluto,
abstracto, desencarnado, donde habita la verdad, se entrelaza con el afan de dominacién
e, incluso, de aniquilacién de la otredad.

Esto no se da unicamente en un plano tedrico sino que determina el porvenir
historico de la modernidad. Las nociones de progreso y de civilizacion técnica se fundan
en un sujeto universal y determinado por el pensamiento racional. En este aspecto, Patocka
profundiza en pliegues no tematizados por Husserl y por Heidegger. La descripcion de la
modernidad se articula con lo que sucede en el otro lado, con aquello que es excluido por
la civilizacion técnica. La violencia aparece, entonces, como la contrapartida del progreso.

Si el proceso civilizatorio es la realizacion de la humanidad, todo aquello gque sea
una resistencia debe ser dominado o eliminado. Se trata de una violencia que se lleva a
cabo para exorcizar aguello que aparece como las brumas de la historia. Patocka emplea
la figura del Dia para referirse a las fuerzas de dominacion. Precisamente, la idea de luz es
caracteristica del modo en que la modernidad se comprende a si misma; iluminismo, luz
de la razén, nominar a épocas previas como “oscuras”; etc. El ideal iluminista lleva en su
nucleo la declaracion de guerra contra aquello otro de si. La historia se presenta como
guerra contra las tinieblas.

Patocka observa que la violencia es comprendida como un medio para la paz
futura y se legitima a partir de la necesidad de la lucha contra aquello que es lo otro de la
historia. En el caso de la guerra todos la comprenden desde “la éptica de la paz, el dia y la
vida, para la exclusion de su lado oscuro, tenebroso” (Patocka, 1999, 154). Cada parte de
un conflicto bélico concibe la guerra como medio para la paz, para el triunfo de la luz y de
la historia. Resulta fundamental el modo en que el filésofo checo dice que las fuerzas
positivas del dia se comprenden como los sujetos de la historia.

Desde este punto de vista la vida, 1a salida de
un continuum donde los individuos son los
gue es el tnico que importa; la mue tiende como un pasaje de funciones;
la guerra: muerte en masa, organizacidn; es un tramo doloroso, pero necesario, gue
ung se ve obligado a asumir en si mismo en interés de ciertos cbjetivos de
continuidad vital, pero en el gque, como tal, no puede haber nada positivo (Patocka,
1998, 154).

1 501, la vida histérica, aparecen como
portadores del movimiento general
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La positividad de la civilizacion técnica comprende la vida como el movimiento
general de la historia, los individuos no tienen mas valor que el de ser portadores de dicho
movimiento. Cada uno se encuentra determinado por su funcién y es, por tanto,
reemplazable. La guerra, la violencia, la muerte en masa organizada pueden ser dolorosas
pero son necesarias. El planeamiento racional de objetivos y la expulsion de toda
negatividad se vuelven criterios caracteristicos de la época moderna. La figura de la vida
como consolidacion y extension del funcionalismo y de la técnica se afirma como una
positividad inherente al proceso civilizatorio.

Al mismo tiempo, la guerra es medio y fin. El sentido de la guerra moderna, es a
la vez,

Sin embargo, mas alla de que se comprenda la guerra como medio, Patocka
sostiene que ella no es sélo un medio para la civilizacién técnica sino que ella es el ambito
donde la técnica se despliega de manera absoluta.

Patocka dice con respecto a la Primera Guerra mundial:

La Gran Guerra es el acontecimiento decis
guien decide schre su cara veneral, que muesira gue la transformacion del
mundo en un laboratoric actualizando las reservas de energia acumuladas
duranie miles de millones de afios debe ha or medio de 1a guerra, También
representa la v ia definitiva de la concepcién del ser que nace en el siglo XVII
con el surgimienio de las ciencias me ras de la naturaleza v la supresién de
todas las "convenciones"{Patocka, 1929, 159).

ivey en la historia del siglo XX. Es ella

La civilizaciéon que surge en el Siglo XVII se realiza en la guerra, su sentido
metafisico encuentra en los campos de batalla el momento de su apoteosis. En la Guerra
la técnica se manifiesta en toda su plenitud afirmandose en su positividad absoluta. No
hay convenciones ni leyes que la moderen. Ella se impone sin que importen los miles de
sacrificados por la afirmacién de su dominio.

4. Laldégica colonial y el humanismo

El colonialismo se inscribe dentro del despliegsue del proceso civilizatorio
moderno. Lo dicho hasta en los apartados anteriores encuentra en él una de sus
realizaciones mas notorias. Si bien siempre hubo naciones que conquistaban a otras, es en
la modernidad donde el colonialismo se instituye como sistema racionalizado de
relaciones entre naciones. Asi como el capitalismo emerge con la modernidad aunque
siempre haya existido el comercio y la divisién entre poseedores y no poseedores (Lukacs),
lo mismo ocurre con la institucién del colonialismo en la gestacion del mundo moderno.

En el ensayo “El colonialismo es un sistema” Jean Paul Sartre enfatiza que la
colonizacién “no es un conjunto de azares, ni el resultado estadistico de miles de empresas
individuales” (Sartre, 1968:21). El sistema colonial es una empresa racional y necesaria
para la consolidacién y extension de las naciones centrales. Precisamente, el colonialismo
significa una division radical entre la nacion colonizada y la nacién colonizada. La relacion
entre ambas es la subordinacion de la segunda ante la primera. La finalidad de la relacién
es la satisfaccion de las necesidades de la metrépoli para que esta alcance su mayor grado
de desarrollo; la colonia no es otra cosa que un medio para este fin. Trasladando las
categorias de la Fenomenologia del Espiritu de Hegel, la metrépoli es el amo, la substancia,
lo absoluto, mientras que la colonia es el esclavo que soélo encuentra el fundamento de su
existencia en satisfacer las necesidades de quien ha triunfado en la lucha a muerte.

Sin embargo, la empresa colonial se comprende a si misma como tarea
civilizatoria. Es conocida la frase con la que Sartre comienza el prélogo a los Condenados
de la tierra de Franz Fanon: “No hace tanto tiempo, la tierra contaba dos mil millones de
habitantes, o sea quinientos millones de hombres y mil quinientos millones de indigenas”
(Sartre, 1968: 121). La ironia de la sentencia revela el nicleo de la fundamentacién del
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colonialismo. Los verdaderos seres humanos son quienes se enmarcan en la Europa
Moderna. Ella es la expresién de lo humano, identificAndose la humanitas con el hombre
blanco, moderno, burgués. Europa es el sujeto de la historia.

Asia, Africa y América Latina son territorios a civilizar. Sus habitantes son la
bruma de la que habla Patocka, por lo cual la Civilizacién debe convertirlos o eliminarlos
en pos de su propia consolidacién. La civilizacién, por lo tanto, es comprendida como la
plenitud integral de las posibilidades humanas. Todo debe servir para su progreso y, por
tanto, toda accion encuentra en ella su legitimacién.

El ideal civilizatorio es empleado para justificar las practicas coloniales. La
conquista se presenta como tarea de civilizar en dos sentidos. Por un lado, para satisfacer
las necesidades de las naciones centrales. Por el otro, convertir a los nativos a la
civilizacién. En cuanto a lo primero, la potencia capitalista debe extender sus dominios
para encontrar nuevos mercados en los cuales insertar sus productos. La colonia es ese
nuevo mercado. Sin embargo, esto no implica que los productos que se colocan en ella
sean consumidos por los nativos. Estos no poseen el dinero para la adquisicién de
mercancias. Los colonos, son los compradores de los productos producidos en la
metropoli. “Y entiéndase bien, los colonos son los que han de beneficiarse de todas las
ventajas y son los que se van a transformar en compradores eventuales” (Sartre, 1968: 22).

En cuanto al ideal de civilizar al nativo, Sartre sostiene que la occidentalizacion de
los nativos tiene como fin convertir a los colonizados a la causa de los colonizadores. Al
mismo tiempo, Por otra parte, ademas, es empleado para mostrar en la metrépoli los
progresos que la civilizacion habia operado en los conversos. En este punto se presenta la
contradiccién del humanismo moderno, ya que lo que se presenta como tarea humanitaria
significa la institucién y consolidacion de la violencia hacia los nativos. Centrandose en
la conquista de Francia sobre Argelia, Sartre observa que el sistema colonial se instituye,
consolida y extiende por la violencia. Por un lado, la conquista se ejercié a sangre y fuego.
Son conocidas las tacticas de lucha contra la "barbarie" utilizadas por Bougeaud:
descuartizamientos, hogueras publicas donde se quemaban a los insurrectos, matanzas
colectivas, decapitaciones, toda una serie de castigos ejemplares cuyo fin era vencer las
resistencias de los conquistados. La obtencion de tierras era el fin que justificaba todos
los medios. “Bugeaud decia: es necesario que la tierra sea buena; importa poco a quien
pertenezca” (Sartre, 1968:24). Por otro lado, la modernizaciéon forzada introducida por
Francia sélo significo, para los nativos, la legitimaciéon de la expoliaciéon de la cual eran
victimas.

Sartre hace notar la contradiccion fundamental entre la teoria y la practica en las
politicas francesas. Francia se presenta como depositaria de lo propiamente humano. Esta
humanitas tiene por condicién esencial la universalidad; es decir, se habla del "Hombre",
de sus derechos inalienables, de sus valores irreductibles. La teoria sostiene la igualdad
entre todos los hombres, el respeto hacia todas las libertades; sin embargo, la practica
contradice estos postulados.

Sartre expone la manera en que los colonizadores reifican a los nativos, es decir,
la manera en que les arrancan su humanidad, la manera en que intentan transformarlos
en cosas. “La violencia colonial no sélo trata de tener a raya a esos hombres esclavizados,
sino de deshumanizarlos” (Sartre, 1968: 127). Se reduce a los nativos al hambre, a jornadas
interminables de trabajo, en el caso de cualquier reclamo son castigados con los mas
férreos suplicios, se instaura el Terror entre ellos, se deja en claro que su tnico derecho es
el de obedecer, se establecen diferencias de todo tipo entre los hombres verdaderos,
blancos y europeos, y ellos. El proceso de reificacion tiene por fin aniquilar toda
posibilidad de rebeldia. La bestializacién de los nativos se realiza con el objetivo de
generar instrumentos eficientes en la obtencién de riquezas.

En este aspecto, el basamento material sobre el que se erigen la cultura y la
civilizacién europeas es fruto de las politicas coloniales. El humanismo pregonado por
Europa tiene como condicién de posibilidad la deshumanizaciéon de los nativos de
distintas partes del mundo. Francia e Inglaterra son considerados los paradigmas de la

| Pensando — Revista de Filosofia Vol. 14, N2 32, 2023 TSSN 2178 843X




Cladakis, Maximiliano Basilio Fl otro lado de 1la modernidad

Cultura y la Civilizacion; Francia e Inglaterra son también los paradigmas de las naciones
coloniales: Africa, la India, América, China.

Todo aquello que constituye la humanitas pregonada por los europeos hunde sus
raices en la deshumanizacién de los colonizados. “Reclamar y negar, a la vez, la condicién
humana: la contradiccion es explosiva" (Sartre, 1968: 131). Se da, por lo tanto, un juego
perverso que radica en la exaltacién de lo “humano” universal mientras se niega dicha
condicion a los seres particulares concretos. Se trata de un humanismo racista, opresor,
que, paraddjicamente, prescribe la inhumanidad. Cuando el colonizador afirma su
humanidad, lo hace convirtiendo en bestias a los colonizados. “Europa, harta de riquezas,
otorgo de jure la humanidad a todos sus habitantes; entre nosotros, un hombre quiere
decir un cémplice, ya que todos nos hemos beneficiado con la explotacioén colonial” (Sartre,
1968: 135).

5. La oposicion civilizacién/barbarie en nuestra América

Lo planteado hasta el momento puede ser de gran utilidad para pensar la historia
de América Latina y su sentido. La glorificacion de la civilizacion moderna se presenta
como misién sagrada que delinea algunos de los rasgos mas importantes en la
comprension de nuestra historicidad. Uno de los textos fundadores de la literatura politica
argentina es el Facundo de Domingo Faustino Sarmiento. Publicada en 1846, la obra tiene
como subtitulo Civilizacion y barbarie. Es la civilizacién frente a la barbarie; o, mejor dicho,
contra la barbarie. Precisamente, para Sarmiento la lucha entre estos dos elementos es la
clave de la historia, no sélo de Argentina, sino de América Latina y del mundo.

Al comienzo de la obra. Sarmiento sostiene:

Ala América de
falta un T tqu'
el viajero cie

siniera a pPJ[LP\[J[«M en el
10 ¥ Al 10 eX] J]lm ado

MMJ[}O v
ala Fr
sas porciones de la huummmd«m]l este nuevo mm]lw d@
thH[L i s, Hubiérase, entonces,
.,HMM a acquella Repibdica;
‘ Jﬂ)]l@s Q 3

5

que ella @r’ngejtﬂ']h[’a g y ¥ 2
inicua, plebeya, que han dejado 1a Inquisicién y el ahs&:ﬂwmsnm hfl, andg; s p:mrlt@ a
la influencia de las ideas opuestas que han trastornado el muindo politico; si parte
a la barbarie J"um’]ligz{ ; su parte a la civilizacién eurcpea; su parte, en fin, a la
. solucion de 1810, a la igualdad, cuyo dogma ha
peneirado h al,sm ]laus capas mﬁm@mb de la sociedad (Sarmiento, 1977: 9-10).

La oposicion civilizacién y barbarie no se fundamenta unicamente en miradas del
mundo, sino en culturas, geografias e, incluso, razas. La civilizacion es la Europa moderna,
lo propiamente latinoamericano es lo barbaro. Incluso, Sarmiento menciona la
indumentaria: el Frac es la Civilizacién; las prendas autdctonas, como el poncho, son la
Barbarie. Sarmiento no sélo describe lo que es el conflicto que moviliza a la historia, sino
gue es un hombre de partido. Sarmiento es un guerrerc de la Civilizacion. Fue, incluso,
Presidente de la Republica Argentina.

Veamos algunas de sus frases que aparecen en cartas y discursos:

El indio se distingue de la manera mas singular por una naturaleza apatica e
indiferente que no se encuentra en ningin otre. Su corazdén no late ni ante el placer
ni ante al esperanza, sélo es accesible al miedo. En contrario de la humana osadia,
su cardcier se distingue por la mas abyecta timidez, Su alma no tiene resorte, ni su
espiritu vivacidad, Tan incapaz de concebir como de raciocinar, pasa su vida en
un estado de estipida insensibilidad que demuesira que es ignorante de si mismao

| Pensando — Revista de Filosofia Vol. 14, N2 32, 2023 TSSN 2178 843X




Cladakis, Maximiliano Basilio Fl otro lado de 1la modernidad

SUS Nec P‘Sldﬂ(lPS JIJmUl’jL(—‘*dJIHUMS (%.ﬂmwmm ]Lmuf’% 38)

En civilizacién y barbarie limitaba mis observaciones a mi propio pais; pero la
persistencia con gue reaparecen los males que creimos conjurados al adoptar la
constitucion Federal, y la generalidad y semejanza de los hechos que ocurren en
toda la América Bspaiiola [exclusidén del Brasil], me hizo sospechar que la raiz del
mal estaba a mayor profundidad de lo que accidentes exteriores del suelo 1o
dejaban creer, (Sarmiento, 1883: 10)

Pero lo que por demasiado sencille v por ser de ordinario los ohservadores,
europeos gue vienen de paso, no han proc «ﬂﬂl:’fld@ todavia es el grande hecho que
los actuales habitantes de la América, que hallaron salvajes o semisalvajes los
contemporaneos de Coldn, son el mismo hombre prehistérico de que se ocupa la
ciencia en Europa, estando alli extinguido y aqui presente y vive. (Samiento, 1883;
32).

Estas citas no tienen por objetivo demonizar la figura de Sarmiento sino poner de
relieve el modo en que el ideario de la civilizacion y el progreso constituyen una matriz de
sentido cuya positividad tiene como correlato la negacion de lo otro, de aguello que se
presenta como lo opuesto a lo civilizado. En el segundo apartado de este escrito, hicimos
referencia a la transversalidad ideologico del ideal civilizatorio. Precisamente, si
Sarmiento podria ser definido como un liberal, este modo de comprender la historia como
lucha contra la barbarie, se encuentra presente en un autor socialista como José
Ingenieros.

Cuanio
p o djri:'fl

J

necesaric ser | ﬁu’m’]l@,, D8
con GSILJL«S m]lwb[ (ﬂm,s ¢ 3

a las tortugas secula
adi : o contaria con nie
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condenar a diez anos de trabajos Jﬁ)rzm]lm a una mijer blanca ]nmmm JL eress
Ltmlkjuus por 1%' :ﬂnmﬁ% m';sm]l@ ¥ . Pero seria absurdo fender a su
or la cruza de negros v blancos, La
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COMNG
1€ m@ fermentaciones de mu]lmmdm wgum nos lo
y Lépez, hasta Bamos Mejia, Bunge y Ayarragaray

ﬂjr‘lg@m@ms, 1857 117).

José Ingenieros no so6lo era socialista sino que fue uno de los primeros
introductores del positivismo en América Latina. Como se ve en la cita el fundamento de
sus posiciones acerca de las etnias no europeas, intenta fundamentarse en una idea de
razon y de ciencia. Raul Eugenio Zaffaroni sefiala que el darwinismo social de Herbert
Spencer “cautivo a la intelectualidad de nuestras elites, como el grupo porfirista mexicano
de cientificos los latinoamericanos como a los positivistas de toda la region”(Zaffaroni,
2015: 30). Ingenieros es una muestra cabal de ello. El positivismo se comprendia asi mismo
como progresista por su anticlericalismo al mismo tiempo que sostenian teorias racistas
y de supremacia étnica.

Es importante destacar que en este punto se han hecho menciones a citas de
Sarmiento y de Ingenieros, ambos argentinos. Esto resulta muy importante para sefalar
que el ideario civilizatorio moderno y sus rasgos colonialistas no se circunscriben a una
region del mundo, sino que se nos presentan como una matriz de pensamiento. En el
apartado anterior hicimos mencion a Bugeaud y sus técnicas de conquista. Sarmiento
entr6 en contacto con él en sus viajes a Africa y Asia. Lo que un militar francés realizaba
en una nacion a colonizar, Sarmiento lo emple6 en el propio territorio latinoamericano con
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el fin de extender la civilizacion, no sobre otra nacién, sino sobre poblaciones no
civilizadas, como se consideraban a los pueblos originarios y a los mestizos.

Todo esto no se debe a posiciones individuales sino a una comprensién del
sentido de la historia a partir de los términos de civilizacién y progreso. Al comienzo de
nuestro escrito hicimos referencia al modo en que la tierra misma es homogeneizada y al
modo en que la historia se presenta como lucha contra las tinieblas. Desde esta
perspectiva “los latinoamericanos no teniamos historia, sino solo porque el Geist nos habia
introducido en ella” (Zaffaroni, 2015: 29). El Geist, el Espiritu moderno, el sujeto de la
historia mencionado por Patocka es lo que nos hizo histéricos en tanto América Latina fue
conguistada por la modernidad.

Retomando las figuras patockiana del Dia y de la Noche, nuestra historia puede
ser pensada a partir de ella. El Dia expulsa las sombras hacia los abismos. Lo sacrificados
de nuestras tierras son el rostro de la barbarie: pueblos originarios, mestizos, pobres;
sacrificios necesarios para la imposicién de la civilizacién. América Latina es lo otro que
debe ser civilizado, es decir, dominado por las fuerzas positivas. Este el pensamiento que
habilita las practicas de dominacién sobre nuestras tierras.

6. Palabras finales

Por detras de la interpretacion que la modernidad lleva a cabo sobre si misma,
esta posee un otro lado que se manifiesta como su correlato oculto. El proceso de
matematizacion del espacio y del tiempo forma un mismo plexo con la transfiguracion de
la ciencia en teckné. Las reflexiones de Husserl nos muestran el modo en que el
predominio absoluto del método cientifico moderno conlleva a una crisis integral de
sentido para la existencia humana, crisis que se manifiesta como vacio de sentido.
Desterrando al ambito de la irracionalidad las preguntas fundamentales, el hombre queda
en estado de orfandad. La razoén, reducida a la ratio matemadtica, deja de ser aquello en lo
gue la humanidad puede fundarse. El modo en que el positivismo moderno se extiende
sobre los distintos ambitos de la experiencia humana significa un ocultamiento y destierro
del mundo de la vida.

Al mismo tiempo, como seriala Patocka, a partir de la certeza de su propia misién
la modernidad tiene como correlato la guerra, guerra contra lo otro de ella misma. El ideal
del progreso civilizatorio legitima la dominacion o aniguilacién de lo que se presenta como
obstaculo. La historia comprendida desde esta perspectiva es lucha contra las tinieblas,
contra lo oscuro, contra lo otro.

En este sentido, el colonialismo emerge como una de las expresiones de la era
moderna. Se conquista por la Civilizacién. Las potencias coloniales se comprenden como
el sujeto mismo del despliegue histérico por lo sus practicas son legitimadas por el sentido
inherente a la historia que ellas expresan. Eso equivale a que saqueos, torturas, esclavitud
y genocidios sean simples medios para un fin mayor. Esta comprension del mundo, del
hombre y de la historia se torna dominante a tal punto gue atraviesa incluso a la
intelectualidad de las denominadas naciones periféricas. Cémo hemos visto en el ultimo
apartado, en América Latina el ideal de lucha contra la barbarie es retomado por las elites
para desatar la guerra contra los pueblos originarios, los mestizos y los distintos focos de
resistencia a su dominacién. La modernidad es una era marcada por el afan de dominio.
En su marcha irrefrenable, el espiritu moderno no duda en sacrificar lo que sea necesario
para su consolidacion y extension.

No debe pensarse que lo dicho hasta ahora sea desde una perspectiva anti-
moderna, ni, como sefiala el propio Husserl, se intenten negar los logros de la modernidad
en temas técnico-cientificos. No suponemos una edad dorada anterior a la modernidad.
De lo que se trata es de visibilizar lo que permanece oculto, aquello que esta por detras de
un proceso que lleva consigo la dominacion y aniquilacién de lo otro.

Como dice Patocka:
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Conmover la vida diaria de factélogos v rutinarios, hacerles entender que su lugar
esta en este lado del frente, no cerca de las palabras del orden del dia, por muy
atractivas gue se presenten: si se trata de la nacién, del estado, de la sociedad sin
clases o de la unidad mundial, est: orias son en realidad llamadas ala guerra
gue, todos han sido o pueden ser desenmascarados por la barbarie efectiva de la
Fuerza (Patocka, 1999 172).
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