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1. Introducdo - Crise e mundo natural

Este artigo parte da discussido sobre o conceito de mundo natural do filésofo
tcheco Jan PatoGka. Sua abrangéncia reflexiva cabe a orientar-nos enquanto uma leitura
de lugar dentro deste conceito. O exercicio visa engendrar como, a partir de certos a priori
instituidos no lugar - mais precisamente, os hdabitos de vida, cultura e de demais
influéncias como a da politica e da economia -, permanecem enguanto uma possibilidade
de constituicido ontologica mais potente ao ser-no-mundo.
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O quisto a se frisar neste texto é que, na caracterizacdo da fenomenalidade do
horizonte humano, guarda-se um estado embrionario de proto-horizontalidade, a qual
faria o mundo ser revelado sob as circunstancias das escolhas frente as situcionalidades
envolvidas com ele. Assim sendo, o grau de “naturalidade” do lugar se enriguece em um
exercicio maiéutico sobre com quem é compartilhado este mundo, ou seja, num
reconhecimento continuo e inacabado no gual o ser se constréi incessantemente como um
ser-ai. Fato que, de certo modo, enriquece ainda mais a questiao ontologica da naturalidade
do mundo.

Primeiramente é relevante buscar as raizes deste termo para a averiguacdo da
maneira em que se conecta com a questao da corporeidade, base central da formacio deste
mundo engquanto campo compreensivo dos seres. Um dos pensadores a se preocupar com
esta questio foi Edmund Husserl. Centrando sua critica na crise das ciéncias europeias,
Husserl (1970) propée uma abordagem filoséfica ao problema dos sentidos através de uma
andlise que pudesse re-orientar o desencobrimento dos principios basicos da filosofia
guanto ao assunto. A tentativa havia sido a de resgatar o campo racional sob a perspectiva
de uma nova critica do sujeito, longe das amarras do pensamento Iluminista do século
XVIII (FINDLAY, 2002). O argumento de Husserl, enderecado também a critica ao
positivismo e ao cientificismo que havia se instaurado no século XIX, clamava uma
atencdo redobrada na forma como esta racionalidade havia sido engessada nos métodos
das ciéncias humanas (HUSSERL, 1970). Este engessamento concernia-se a reflexividade
subjetiva como ato incondicional de uma suposta lei universalista de natureza, em que
somente podia ser acessada pelo desenvolvimento de uma estrutura coerente advinda da
ciéncia exata.

Este método da ciéncia exata subjugaria a reflexividade humana ao acesso tnico
a alguma dita verdade (0 a U § aqual se tornaria base de toda conformacéo da realidade
através de uma idealizacdo incondicionalmente prepotente (FINDLAY, 2002). Deste modo,
a experiéncia vivida seria uma mera reflexao subjetiva desta realidade pré-formatada. Em
sintese, Husserl (1970; 1977) se preocupava com a validade ontolégica oferecida por esta
ciéncia exata que, ao seu ver, ndo tardaria a fornecer certo embasamento enguanto
instrumento valorativo das acdes humanas. Melhor dizendo, o problema para ele é que,
esta experiéncia cientificizada, poderia construir um enredo discernivel facilmente
utilizavel para incubar a vida humana destrocando assim o seu senso critico (reflexio,
racionalidade).

Entretanto, observa-se que Husserl (1977) seguia, mesmo que nio diretamente, um
padriao de analise em que o sentido de compressao nao advinha de um entendimento das
questoes praticas do compreender. Isso significava que o caminho fenomenolégico
praticado por Husserl guiava-se de uma prescricdo a uma solucao da crise dos sentidos, e
isto através de uma racionalidade em gue o retorno a uma suposta esséncia nao estaria de
todo revogada. As questdes relativas ao ego transcendental - mesmo o seu mundo sendo
um “mundo experenciado” -, em suma, coincidia no abandono de uma responsabilidade
que se identificava nos mesmos problemas do método cientifico, o gual sistematizava
universalmente o mundo humano (FINDLAY, 2002).

Por conseguinte, Patotka (1996a) identificava em Husserl que a crise da razdo nido
advinha necessariamente de um problema de identificacdo dos caminhos que percorria as
teorias filosoficas, mas sim, precisamente, de uma falta de andlise das condicées em que
este mundo fornecia para que esta razio surgisse como enredo pratico aos humanos que
dela faziam parte. Sumariamente, a base da critica de Pato6ka & Husserl convergia-se no
grau de naturalidade que este dava ao mundo, em gue sua constituicdo se desconectava
da concretude da praxis humana, ou melhor, das acées humanas que, grosso modo,
moldavam-no enquanto um mundo (DI PIERRO, 2007). Husserl, desta forma, descrevia em
suas obras um mundo guiado pela acdo da intersubjetividade transcendental,
transformando-o numa colecdo enriquecida de percepcoes individuais pela consciéncia
desta subjetividade (BARBARAS, 2019).
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Mesmo que Pato6ka concordasse com Husserl sobre os objetivos da
fenomenologia, ou seja, com o ato da descricdo dos fendmenos sem distorcées ou, em
outras palavras, encara-lo como ele é, nao significava que as coisas do mundo estariam
conformadas idealmente por si s6, mas que elas apareceriam integralmente no movimento
da experiéncia humana com as mesmas (RODRIGUEZ, 2015). Assim, a unica forma de
interpretar as coisas como elas sio é o de averiguar o momento em que elas, variavelmente,
vao aparecendo a percepcdo humana.

O problema, no entanto, seria o seguinte: este momento é dado pela acdo ou pela
praxis? Pois, a dificuldade aqui é frequentemente pensar que vemos ou sabemos o gue é a
realidade na medida em que nédo sabemos se, aquilo que vemos, € uma relacio praticada
ou um impulso individual (PATO2KA, 2004c). H4, neste ponto, um problema de
identificacdo entre o “eu” e 0 “nds”, ou seja, uma contra-acdo que, apesar da coisa existir
em si, necessitaria a todo momento do crivo do “eu” para realmente passar a ser concreta,
ja que o descrever é uma sistematizacdo da consciéncia ao falar sobre alguma coisa
(FINDLAY, 2002).

Em virtude desta adversidade, Pato6ka (2004b) alude que, de fato, o que a
fenomenologia examina é o movimento da experiéncia humana. O mesmo reitera: o ponto
basico da fenomenologia nao é somente descrever as coisas como sio, mas de refletir como
nos também, de forma circunstancial, nos deixamos envolver com os movimentos desta
experiéncia (e vice-versa) (PATO2KA, 1998). E, por tal situacao, perceber a impossibilidade
eidética como fundamento humano, isto é, a impossibilidade da percepcao total daquilo
que se V&, pois, aquilo que é do mundo enraiza-se em situacdes em que existe um pré-saber
muito antes da certiddo (GARRIDO-MATURANO, 1998). Porém, o que significa este pré-
saber?

Para Pato6ka (2020b), a fenomenologia deve buscar marcar certa distancia entre a
autorreflexao humana e a bagagem' acumulada de experiéncias disposta aos sujeitos. Este
posicionamento se relaciona com o afastamento de uma insistente subjetividade no
pensamento tanto de René Descartes quanto da de Edmund Husserl, e de reconhecimento
do contratempo da manifestacdo deste enraizamento no mesmo momento de “definir”
guem, de fato, manifesta a concretude da experiéncia humana (PATO2KA, 1998; 2004c).
Em outras palavras, o cogito ergo sum, assim como o ego-transcendental, passam por cima
da concretude do mundo humano, ou seja, a base corpérea, na medida em que definem
um sujeito onisciente que institui o que é o mundo através daquela bagagem (CHVATIK,
2010).

Outro problema que a filosofia fenomenologica deveria empreender é determinar
de onde vem tal bagagem e como ela se arraiga de forma inteligivel aos humanos
(RODRIGUEZ, 2015). Podemos citar, como exemplo, as teorias colonialistas e as que
administram ou fazem a gestdo dos impulsos e desejos humanos em beneficio da
promocao de um estilo de vida que, além disso, conseguem ser pormenorizadamente lidas
pelo senso comum (desde as inundacdes de informacdes dos algoritmos de aplicativos de
celulares até a propria teoria econdmica neoliberal como um todo) (SAFATLE, 2020).
Sendo assim, para Pato6ka (1998; 2016), ja que o problema do mundo, filosoficamente
falando, é o0 mundo como um todo, a agrura nao € definir localmente este problema ou
encara-lo como algo somente competente a uma ou outra nagio, mas sim reconhecé-lo de
forma holistica, ou seja, tentar decifrar os momentos em que aquela citada bagagem
consegue transformar a experiéncia humana numa narrativa extensivamente cooptavel,
discernivel e reproduzivel ( AN, 2019).

A guestao pela compreensio desta narrativa ndo seria uma tarefa megalomaniaca,
mas a de pormenorizar o que chega a determinar a descri¢do fenomenal num guadro
seletivo entre o util e o descartavel (ou o pré-histérico e o histérico, como argumenta o
filésofo tcheco) (PATO2KA, 1996b). Assim, a questao pelo movimento filoséfico do mundo
é, de certa forma, convencermo-nos de que qualquer ato individual sempre pressupée um

! Bagagem esta gque, segundo Mignolo {2005), denoming-se “modernidade”,
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contexto que o precede. Contexto que pode ser econdmico, politico, cultural, religioso, etc.
E é nesta conjuntura que vai se enredando o campo do sentido das particularidades que o
compde, onde estas s6 terdo algum grau de discernimento dentro deste contexto
(RODRIGUEZ, 2014).

Valido atentar-se para a utilizacdo do termo “sentido” ao invés de “significado”, ja
que o contexto que precede a acdo individual ndo é, deveras, incorporado integralmente
em cada acdo subjetiva, mas é condicionado imperceptivelmente na maior parte das vezes.
Para Patotka (1998) e, justamente, também para Husserl (1995), a percepcdo humana é
mais gue o mero notar o mundo pelas particularidades que estao em contato diario com
ele. Assim, quando é percebido um objeto qualquer, nao ha somente a constatacio de que
0 mesmo é visto por estas particularidades, mas que se tém categoricamente (mesmo que
nao atentado) um contato com um todo e com uma estrutura invariavelmente maior que
a limitada perspectiva individual pode alcancar (FUMAGALLI, 2019). Limitacdo esta que,
para PatoGka (1998), é reconhecer que ja ha, subjacentemente, um almejo subliminar a
certa universalidade.

Desta forma, atinamos que percebemos mais do que se apresenta diante de nds,
mesmo que esta coisa se relacione diretamente conosco naquilo que é dado de maneira
atual. Para PatoBka (2007), a percepcdo daquilo que esta mais além da compreensio do
sentido ndao é um mundo metafisico ou determinante: esta capacidade de percepcao
abrangente também é uma habilidade humana que, ndo necessariamente, se interliga com
a consciéncia, mas pode ser resguardada por meio da sensibilidade, guardando-se
também uma poténcia de criar narrativas sem ser pactuada com a inteligibilidade, como
as relacionadas a afetividade - exemplo maior é a memoéria humana (MARGALIT, 2002).

Se voltarmos a Husserl (1995), sua abordagem em relacdo a experiéncia humana
com os objetos foca num ato de experiéncia transportada a consciéncia, isto é, no modo
como os objetos ganham uma carga de compreensio para nés de forma orientada
(lembrando que, neste momento, ndo esta sendo tratado a questao afetiva propriamente).
Husserl assim conclui que nenhum objeto do mundo se torna como tal sem uma carga
adjetiva dada pela experiéncia que o humano tem com o mesmo. Tacitamente, isso
significa que o mundo, para Husserl, alids, sua naturalidade, se solidifica através da
objetividade transcrita pela subjetividade. A propoésito, hda uma sujeicio da coisa,
enguanto objeto, no momento que o sujeito a predica (FINDLAY, 2002).

Patodka (1996a) centra sua critica a Husserl exatamente ai. Em Husserl, nao
somente os objetos individualmente percebidos surgem desta relacdo subjetivada, mas
todo um mundo condicionado pela mesma acdo, isto é, ha aqui um mundo determinado
pela percepcdo do objeto através da experiéncia. Porém, o ndo cogitado € uma critica
guanto ao posicionamento em que esta subjetividade percebe este objeto, ou melhor, ndo
se leva em consideracao o lugar em que fora empreendido esta critica pelo sujeito no ato
mesmo de perceber. E este problema, segundo o filésofo tcheco, ndo compete somente a
Husserl, mas desde Descartes (PATO2KA, 2004d).

Assim sendo, para Patodka (2020b), a consciéncia humana, quando percebe um
todo fora da area de sua cogitacdo - no momento em que se depara com algum objeto -,
também se entrevé com outro fenémeno: a fenomenalidade do mundo enquanto campo
aberto que precede toda particularidade. Alias, € na relacdo com esta fenomenalidade que
o rechaco do “eu” comeca a ganhar (literalmente) corpo, ja que a consciéncia recebe uma
parceira: a citada memoéria, pois o movimento da fenomenalidade mundana passa a ser
transladada a partir da senciéncia destes encontros, e ndo numa determinacao pré-guiada
(MARGALIT, 2002). Isto significa que o mundo nunca é precedido por instancias
individuais (e nem é reconhecido de forma parcelada), mas sim o que realmente existe é
uma subjetividade que vai sendo posicionada nesta situacdo incessantemente abrangente,
isto é, o mundo (PATO2KA, 2020c).

Vale dizer que Pato6ka (2004a) nao descré da manifestacio ontolégica do ser ou,
como diria Heidegger (2001a), na reflexio a respeito do sentido abrangente do ser naquilo
qgue torna possivel as multiplas existéncias. Contudo, problematiza-a quando rejeita sua
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reducdo a estas experiéncias pontuais. Na percepcdo universal de Pato6ka (1998), a
situcionalidade humana é muito mais relacionada ao seu contexto concreto, a sua cultura,
a sua comunidade (ou grupo), porque o mundo humano s6 se torna mundo quando
experenciado de forma engajada. Este engajamento, naquela mesma percepcio universal,
é transformar os seres deste mundo enquanto seres histéricos, pois os acontecimentos
deste seu mundo necessitam de um engajamento maior por parte dos mesmos tornando-
08, a0 mesmo tempo, seres politicos (PATO2KA, 1996b)

A escolha deste termo (politica) é empregada de forma proposital por PatoGka
(1996b) justamente para determinar a horizontalidade do mundo humano. Se a
fenomenalidade do mundo - na manifestacdo de um contexto maior no contato com
alguma situacdo ou objeto concreto que aparece - fornece uma dimensido que foge das
amarras da conhecida pela via individual, o mundo se torna um possivel através da
situcionalidade constante do humano além do imediatamente dado. Isto significa dizer
que, ndo so o lugar é problematizado nesta acdo, mas também o tempo. E isto na medida
em que ha a recorréncia do aprendizado com os acontecimentos pretéritos e a exigéncia
de acoes que visem uma transformacao no status quo quando as suas respostas se veem
insuficientes e, desta forma, clamantes por alguma transformacédo ou ruptura (futuro)
(CLADAKTS, 2019).

Todavia, ha um detalhe: nenhuma destas possibilidades temporais deixa de ser
encarnada, ou melhor, problematizada no que é possivel no momento (presente). Aos
humanos, na verdade, o imediatamente apresentavel em cada ensejo de sua vida é também
a constatacido de que, mesmo nesta situacdo de ruptura, vai enfrentar ressonancias de
outros mundos que nio coincidem com os mesmos adjetivos temporais que o seu. Assim
sendo, o que ele se depara realmente é com o julgamento de alguma coisa enquanto
compreensivel (ou seu contrario) (GARRIDO-MATURANO, 1998). Em outras palavras, a
acdo individual mal pode ser encarada como insular ja que, envolvida no mundo, carrega
a responsabilidade deste e de outros mundos quando assim se depara com o predicado da
alteridade (praxis).

Consequentemente, implica-se dizer que o futuro é uma experiéncia concreta em
que fora efetuado uma projecido dentro das possibilidades fornecidas pelo lugar. Disto
podemos dizer que, se a horizontalidade do mundo é dada pela constatacdo de uma relacio
holistica, a conformidade do lugar (que ndo é um engessamento, mas uma COMpPreensio
da limitacdo do sujeito enquanto auto-determinante) prepara a compreensio humana
sobre as pluralidades do mundo numa proto-horizontalidade (TAVA, 2016a).

Isto significa que esta proto-horizontalidade nao se baseia (alias, ndo deveria se
basear) primeiramente em cédigos a priori ou de jurisprudéncia, mas em seres de carne e
0s8s0. Mais precisamente, esta proto-horizontalidade implica em seres que nao estdo
somente presentes diante de nés, mas também aqueles antecipados pela fenomenalidade
do mundo e sugeridos pela experiéncia (PATO2KA, 2020a; BROWN; TOADVINE, 2003).
Esta proto-horizontalidade € uma atividade que implica certa atuacdo ou desempenho em
nunca fechar o horizonte mundano para uma questdo importante: um mundo somente
pode ser designado desta forma quando compete a reconhecer os sujeitos em sua
concretude presencial que, majoritariamente, converge-se em sua corporeidade
(SAFATLE, 2020).

Comumente, da-se o nome para este tipo de atitude de “politica”, ou seja, uma
atividade em que as pessoas se ocupam dos assuntos de forma publica, e ndo somente
particular ( AN, 2019). De certo modo, este exercicio que, para PatoSka (2020b), coincide
com a atitude maiéutica socratica, prescinde do rechaco da situcionalidade ensimesmada
do “eu”, o que compete a uma reconsideracdo profunda do carater epistemologico deste
eu-constituinte que busca, pela praxis, aqueles que podem compartilhar consigo os
sentimentos (a linguagem) de dor e alegria do mundo frente aos enredos verticalizados,
por exemplo, do economicismo bruto (TAVA; MEACHAM, 2016). Isto posto, qual seria
verdadeiramente o poder da circunstancialidade do mundo humano que nos con-voca a
ver a forca de um lugar e dos seus problemas reais?

| Pensando - Revistla de Filosofia Vol. 14, N° 32, 2023 TSSN 2178 843X




Cordova, V. Sartori Situcionalidade e circunstancialidade sob a perspectiva do mundo natural

2. Lugar e Circunstancialidade

Em nossa argumentacio, vemos a necessidade de lermos esta pergunta através do
conceito de mundo natural de Jan Patofka ja que, por ele, a compreensio da experiéncia
destes sentimentos em seu ambito de praxis (aquilo que revela o campo solidario entre os
seres humanos) é altamente exigido para entender como ocorrem aquelas verticalizacGes
do mundo da vida humana que, geralmente, se identificam com o termo “local”. Entende-
se por local uma série de intervencdes de distintas naturezas que olvidam uma associacao
mais horizontal entre os seres humanos, esta que condiz com uma conscientizacdo dos
problemas que convergem as massivas tentativas de massificacdo ou extincdo da
sociabilidade cotidiana (SERRANO, 2014).

Como nos adiantamos ao futuro, revelando um certo modo de organizacdo que
nao é tangivel somente & um instante captavel, mas abrange outras circunscri¢des - devido
a impossibilidade de classificacoes cabais a vida humana -, o que poderiamos ponderar
do passado, ou seja, do enraizamento nos problemas cotidianos ja enfrentados (e, nao raro,
varias vezes ressurgidos) e do presente, nesta forte necessidade de trocas de experiéncias
gue condiz com as multiplas maneiras imprescindiveis de reconhecimento da alteridade
ser encarada como participe (e ndo como ameaca)?

Como ja expusera Husserl (2003) em sua obra “La tierra no se mueve’,
diferentemente da classificacdo da ciéncia moderna, a Terra nio é um objeto em 6rbita
junto com os demais corpos celestes. Sugerido pelo titulo de seu trabalho, ela nao se reduz,
mas se transforma num Topos. Em traducao literal, Topos designava na antiguidade o
lugar ao redor do qual cada coisa que assim o é, aparece nele como entes, mas que, com o
movimento da Terra, esta os gira de modo peculiar. Este efeito do girar da Terra, muito
em particular em Martin Heidegger, traz uma dimensédo do movimento em que nao s6 o
tempo (com sua proporcdo arrebatadora do comportamento humano) traz a fala a
manifestacdo prépria da experiéncia da linguagem para nomear estes entes - em seu girar
(Das ring) em sua circulatura —, mas também o faz numa dimensio espacial, onde este
tempo toma outra forma em relacdo a mera classificacdo dos objetos na Terra
(HEIDEGGER, 2001b).

No girar da Terra, cada objeto torna-se um algo discernivel a fala, dado por meio
da Poiesis. Tal Poiesis ou linguagem poética revela que aquele ente ja esta encarnado
(comigo) na Terra. Detalhe este esquecido por Heidegger (PatoGka, 2004d). Esta Poiesis
movimenta-nos junto a Terra ao ponto de desvendar as linhas deste ente, suas
conformacdes e seus rasgos na aboboda celeste. Alids, este termo “abdéboda” é
extremamente fundamental. Heidegger (1992) faria a seguinte colocacdo quando descreve
0 seu papel no Topos.

Whatisthe " f o 81ghe word itsell puls us on the right course, provided we bring
to if all-iluminating Greek experience of the essence of Being and truth, © f & 9sd
the U R~ etlg: pole, the place ayound wich everything appearing to the Greeks as
a being turns in a peculiar way. The pole is the place around wich all being furn
and precisely in such a way that in the domain of this place beings show their
turning and their condition. The pole, as this place, lets beings appear in their
Being and show the totality of their condition. The pole does not produce and does
not create beings in their Being, but as pole it is the abode of the unconcealdness
of beings as a whole. The ~ f & dsdhe essence of the place [Ort], or, as we say, it
is the settlement [Ort-schafi] of the historical dwelling of Greek humanity. Because
the ~ A & olgls the totality os beings come in this or that way into the
unconcealedness of its condition, the = f o dsdherefore essentially related io the
Being of beings. Between ~ ) & sugd “Being” there is a primordial relation, This
word © f o oigf in its root, identical with the ancient Greek word for “lo be”
0 a0 “lo emerge. to rise up into the unconceald” (CE. Sophocles, Antigone,
6 U i Us 3.0 UeelThe § o asdieither city nor state and definitely not
the fatal mixture of theses two inappropriate characterizations. Hence the ™ f a9 d
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is not the notorius “city-state” but is, rather, the settling of the place of the history
of Greek humanity — neither city nor state but indeed the abode of the essence of
this humanity (HEIDEGGER, 1992, p. 89-90).

Como perceptivel, no Topos, a reunido do des-encobrimento dos entes se encontra
no habitus comum, envolvida nesta abéboda donativa e agregadora de sentido. Sentido
este que id-entificaria wm homem historico, uma temporalidade que permitiria ao ser ser
um “ser-tempo” (HEIDEGGER, 2001a). Muito espantosa tal afirmacao, pois a Terra aqui
fica, de certo modo, retida num cultivo que beira o universalizante. Isto, pois a experiéncia
da Polis, segundo PatoGka (1996b), envolve um grau polémico (Polemos) de disputas e
dissidéncias, o qual gera uma identificacdo na diferenca emitida na senciéncia que alguns
lugares podem acarretar a este “ser-tempo”. Sdo lugares que emitem, em sua conotacio
topofilica, o desencobrimento do engajamento ao enfrentamento do medo, da angustia, da
derrota ou da ameaca de forcas opressoras (como a violéncia psiquica e fisica) (TUAN,
2013).

Diria o proéprio Heidegger (2001b), em seu outro texto denominado “Building,
dwelling, thinking”, que tais acdes descritas adviriam desta capacidade de albergar toda
esta senciéncia nos momentos edificatérios (aedificare) e nos cultores (collere). Porém, o
que pode ter sido olvidado é que estes momentos foram dignos de um movimento da
capacidade humana de perceber, por seu posicionamento, que as mudancas ocorridas na
manifestabilidade entitativa pedia ou impunha uma transfiguracao do préprio humano, o
que Patodka (2004b; 2004c) enfatiza com o termo assubjetividade.

Alias, o jogo de luz e sombra, tratado por Heidegger (2001c) em outro texto
intitulado “The orign of the work of art’, parece ter ficado um pouco deslocado na
conformacao da abéboda donativa do Topos. A Polis manifestaria, num sentido rigido,
aberturas muito semelhantes dado que a mesma independe, no campo de compreensao
heideggeriano, justamente desta diferenca de posicionamento provindo da corporeidade
frente ao jogo de luz e sombras. Talvez, para Heidegger (2001c), alguns corpos estariam
tao ofuscados pela luz matutina que seriam postos a insignificancia do agraciamento da
linguagem que ele tanto prezava, relegando-os a serem utilizados como meras ferramentas
laborais - seres estes conhecidos como “instrumentum vocale”.

E também perceptivel a maneira em que a situcionalidade neste Topos
heideggeriano se abarca de forma duvidosa, pois como determinar suas diferencas numa
abébada tao onipotente como o era naquela Polis? Fortuitamente, o anil de seu Céu era
demasiado ofuscado em que o jogo de luz e sombra nem ao menos era um jogo, mas um
teatro, pois este Céu nao parece ser tdo amigavel com a Terra. Assim sendo, este Céu
concederia alguma epoché a Terra ao invés de uma simples reducao?

Abre-se um paréntesis aqui para clarificar o sentido desta epoché para Patoka
(1996a) que se diverge da de Husserl (1977). Como insistimos, o jogo de luz e sombras - que
poderiamos chamar de instancialidade - nao é somente discernivel a certas
particularidades locacionais. Claro que esta instancia pro-voca e exige certa afinacio de
comportamento que instaura um comprometimento com o lugar (HEIDEGGER, 2001b).
Neste mesmo, os diversos acontecimentos que sao apropriados pelo humano revelam esta
importancia que ainda guarda o lugar frente as interpretacoes estruturalistas, as quais
insistem em vé-lo enquanto uma mera coletanea de arquivos (HEIDEGGER, 2001a).

Entretanto, é imprescindivel atentar que o humano que se instancia com o lugar
se corporifica com ele, alids, nele (PATO2KA, 1998). O humano nio tem somente a
consciéncia de estar em algum lugar. Isso ndo basta para ele, pois habitar engendra, além
da consciéncia, a memoria, construida no momento do compartilhamento dos instantes
(DODD, 2019). O mais incrivel é que, neste compartilhamento, a reflexdo da forca da
concretude existencial centra o humano na circunstancialidade que é ofertada pelo lugar.

E o que isso significa? Significa que, além da importancia que o humano projeta
para o lugar, como um fator primordial a sua existéncia, acarreta-se em sua subjetividade
- e em sua relacdo com 0 mesmo -, um comportamento em que suas possibilidades de ser
sdo embasadas nas acdes realizadas neste lugar (RODRIGUEZ, 2015). E isto ndo seria uma
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coisa limitadora no sentido pernicioso do termo. O que é enfatizado nesta limitacéo é a
importancia de um ego transcendente abarcar, em seu arcabouco valorativo (ou moral),
toda uma capacidade judicativa dos problemas humanos e, pasmem, suas solucoes. Assim,
cré-se que esta “limitacdo” ndo encerra, mas expande as fronteiras deste lugar sem ter a
necessidade de impor estética, legislativa ou moralmente algum tipo de julgamento prévio
(PATO2KA, 2020b)

De forma mais nitida, quando Pato6ka (2004b; 2004c) insiste nesta atitude
fenomenolégica, ou seja, a assubjetiva, persevera que a existéncia humana é uma
capacidade constante de auto-realizacdo. Assim posto, parte da reconsideracdo da
existéncia como movimento, o qual gera a capacidade de compreensio do mundo,
podendo ser denominado num enraizamento (passado), numa auto-sustentacio
(presente) e numa transcendéncia (futuro). Estes movimentos existenciais compreendem
o afinamento humano com o lugar na realizacao (e ndo imposicao) de cada um deles.

O primeiro movimento é a compreensio de ja estarmos num mundo existente, com
uma lingua instituida e com pessoas que nasceram antes de nés. O segundo é o momento
da afirmacdo do “eu” neste mundo, na capacidade associativa que este “eu” tem que
realizar para existir com os outros. E o campo da associacdo do trabalho como também o
do labor, pois necessidades basicas como, por exemplo, a fome, é um fator de propulsao a
necessidade associativa, ou seja, na vontade politica em combaté-la. Mas, aqui, ndo se cria
um outro mundo, pois o “eu” somente insiste em participar do mesmo que o gerou.

Todavia, o terceiro movimento é o momento em que as circunstancias fazem valer
a sua vez. E um momento de ruptura, mas niao de negacdo com aquilo que um dia foi
vivido, mas resguarda um carater de re-posicionamento na complexidade das agruras da
vida quando o Céu insiste em nao se mover. Porém, a Terra obstina-se em fazé-lo girar
qguando abarca, em suas superficies, a luz, a agua ou a neve lancada pelo Céu.

Mais precisamente, esta complexidade retira daqueles instantes o perigo de um
entorpecimento advindo de uma gélida imagem (a da reducdo eidética), pois dada
limitacdo do “eu” neste lugar, quando do rompimento de uma crise instaurada no jogo
entre “Céu e Terra”, abala de forma concomitante mundo e humanos (GARRIDO-
MATURANO, 1998). Melhor dizendo: independe do “eu” o ato do girar uma coisa na Terra,
pois este abalo, na verdade, é um estado de crise que coloca a subjetividade em uma
supressao de juizo (DODD, 2019). E isto ndo porque exista nela algo em definitivo, mas
porque esta subjetividade fica suspendida em sua capacidade de alterar integralmente os
fatos que ocorrem em seu mundo circundante (Unwelf). Assim, o mundo-da-vida
(Lebenswell) é posto numa transcendéncia tdo conflituosa (e conflitante) que o “eu” é
envolvido sem sua permissdo, e ndo meramente lancado neste jogo de instancia e
circunstancia do lugar (BARBARAS, 2007).

Propriamente, estas acoes, além de nédo serem objetuais e muito menos acdes
separadas, nao podem ser vistas como momentos concedidos e tampouco o humano um
espectador, mas sim um “eu” que € envolvido abruptamente neste jogo ao ponto de ter,
como Unica alternativa, a necessidade de se comunicar neste jogo enquanto um “nés”.
Neste “nés”, desaparece a subjetividade apartada. Ela é relativizada, ou melhor,
assubjetificada, passando a ser o relacionamento dos sujeitos (e ndao dos individuos)
lugarizados no campo da praxis por meio da negociacdo de uns com os outros. O mais
espantoso € que este tipo de situacio revela um certo agraciamento da liberdade humana
(PATO2KA, 2002).

3. Sobre uma ontologia dos abalados

Se voltarmos um pouco mais a nossa atenc¢ao ao primeiro e segundo movimento
existencial, para o humano é aberta certa capacidade instancial. Nesta capacidade,
apropria-se de algum acontecimento submetido num alcance, de certa forma, préximo a
ele. Desta capacidade, derivar-se-ia uma outra, a de poder estar confortavelmente situado

em conjunturas pouco problematizadas. Sendo assim, sua responsabilidade quanto a este
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lugar deteria um carater de manutencdo. Em termos de liberdade, pouco a exerceria, uma
vez que a troca de saberes ou problemas com a alteridade ndo encontraria dissonancias:
seria dada formalmente e, possivelmente, findada. Mas, o terceiro movimento gue nos
apresenta PatoGka (1998) alberga uma critica a este posicionamento quando faz-nos
perguntar: e aqueles que ficam do lado de fora deste lugar? O que fazemos com eles? Eles,
de alguma forma, conseguem nos alcancar? Se sim, como deveriamos responder aos
mesmos? Com o siléncio?

Talvez, o terceiro movimento aqui instisue a caracterizacdo de wuma
transcendéncia tal como uma luta (polemos) que deva ser exercida continuamente,
justamente para que nao se silencie o diferente em nés. Se, para Patotka (1998, 2016), o
terceiro movimento implica o ndo aceitar a existéncia como tendo-se um substrato
permanente, ou seja, possuindo-se um enredo previsto, significa dizer que o existente
humano tem que considerar-se também em uma abertura (movimento) constante, sendo
este o ato da liberdade humana.

Lembrando que, tais atos de liberdade humana, correspondem a um enredo
conjugado pelo lugar. Cada ato de liberdade revela um onde e um como sempre diferente,
ou melhor, revela que a tnica fenomenalidade é o mundo, encontrando-se nele homens,
animais, arvores, isto é, um mundo fenomenal revelado (e cultivado) sob os auspicios de
uma responsabilidade histérica? (PATO2KA, 2002). Isso significa que, um mundo que tem
a capacidade de ser sempre problematizado, alias, que tenha esta necessidade, assim o é
pois possibilita, em seu constante “situar” na Terra, um posicionamento junto com a
abrangéncia do Céu (GARRIDO-MATURANO, 1998).

Deste modo, a transcendéncia humana nunca escapa de certa contingéncia, isto é,
seu corpo, pois é ele quem oferta aquela sensivel circunstancialidade alentada laudas
atras. A sua dificuldade em ser reduzido em um encadeamento l6gico de causa e efeito -
de nao ser absorvido banalmente nos grandes enredos cientificos e religiosos que insistem
em incutir uma explicacio sobre se sua presenca é desejada ou pouco utilitaria -, enfatiza
o carater histérico de sua manifestabilidade como responsabilidade, pois um mundo
histérico é cultivado pelos enredos da linguagem que cria e dissemina® (PATO2KA, 2020c).
E por esta razao que, dependendo do contetido abordado, corre-se o risco de instituir uma
crise de compreensido da alteridade em que a memoria (linguagem e sentimentos) fica
submissa 4 uma consciéncia ndo mais sob julgo humano, mas de aterrorizadores
discursos, técnicas e tecnologias em que a Unica intencdo de abertura é a limitacao (ou
exterminio) do outro (MIGNOLO, 2005).

Sendo assim, cré-se gue a transcendéncia humana neste carater circunstancial da
singularidade corporea - no momento em que engendra a necessidade do constructo de
sentidos -, ndo o faz somente a seus pares, mas em um sentido holistico através da
contemplacdo dos problemas da Terra. Busca assim uma sociabilidade dada pela
abrangéncia do Céu, proclamando uma lonjura em que nada aqui é banalmente
distanciado: somente é instaurado a liberdade humana (a sua tnica) de manifestar a
senciéncia dos problemas humanos através dela (PATO2KA, 2007).

Alias, uma capacidade de senciéncia em se engajar nas dores de outros mundos.
De sair das amarras da situcionalidade de um Topos extremamente iluminado, pois nao
abalado, para se posicionar empaticamente na luta do e com o outro. Sé assim o outro
apareceria de fato no Mundo, e ndo s6 na Terra. As possiveis sombras instadas aqui sao,
justamente, esta circunstancia ou, como ja podemos denominar, a liberdade responsavel
gue destaca os lugares humanos. Esta situacdo circunstancial faz-nos lembrar que o lugar
nao somente situa: ele nos posiciona ( AN, 2019).

Nao obstante, € com o Céu em gue ha a capacidade humana de estabelecer um
intercambio de sentidos mais além dos simples significados que se ddo aos marcos
histéricos e geograficos humanos. Estes sdo, agora, posicionados enquanto infindaveis
variaveis de sociabilidade possiveis frente as ordens econfmicas e politicas, ja que o

2 Ato denominado por Patotka de “care for the soul”.

3 ato denominado por PatoGa de “living in fruth”,
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posicionamento do (e no) lugar interliga diversas intersubjetividades na fenomenalidade
mundana, ou seja, abre a comunicabilidade do sentido compartilhado pela corporeidade
em diversas tramas intencionais (PATO2KA, 2020 a).

E isso que se compreende por habitar o mundo: é o humano considerar que, para
tanto, depende da cleméncia de Céu e Terra, mas lhe é imprescindivel que isso surta o
efeito de relativizar o seu “de onde vim” (passado), “onde estou” (presente) e “para onde
vou” (futuro). Isto significa que, esta relativizacdo - a qual se encaixa no exercicio
maiéutico -, € abarcadoramente histérica, pois uma simples acdo na Terra pode revelar-se
numa grande (in)consequéncia em algum lugar do mundo se esta responsabilidade nao
for exercitada®.

E ponderando o ser-ai heideggeriano (Da-sein) situado no jogo entre luz e
sombras, este posicionar-se historicamente é também geografico, social, politico, pois
incide-se a obtermos uma disposicdo herética quanto a esta tratadistica de Heidegger, ou
seja, a do lugar, fazendo-nos perguntar: serda que, em seus escritos, a Terra era tao
convidativa ao Céu? A neve do poema de Georg Trakl® (TRAKL apud HEIDEGGER, 2001b),
citado por ele, destacaria fielmente o poder da reunido de possiveis sentidos trans-
subjetivos, em que esta neve poderia nos levar a refletir como poderia ser encarnado o seu
gélido toque (mesmo num pais tropical como o Brasil) na solidao dos considerados sub-
humanos e esquecidos em pleno inverno nas ruas das principais cidades brasileiras? Ou
somente nos leva a enfatizar o aconchego solipsista de um Da-sein que homogeneiza seu
mundo circundante pelo simples habito diario? Além do mais, sera que a neblina causada
por esta neve surte um efeito de ofuscamento na visao de seus participes, ao ponto de criar
uma clareira em que as outras subjetividades sao afastadas da conformacio de sua
abéboda celeste por apresentarem outras circunstancialidades?

Em suma: o Topos descrito por Heidegger (1992) consegue mesmo identificar os
recados enviados pelo Céu nos aclives e declives da Terra? Isto, pois neste jogo de sombra
e luz - onde um tem seu sentido revelado, porém, ndo abalado; e o outro que apresenta
uma auséncia de sentido, todavia, prenhe da liberdade e da responsabilidade que alude
Patodka -, o que temos enquanto recado nos miltiplos problemas de nosso mundo sdo as
crises salutares, ambientais e os diversos tipos de violéncia (seja fisica, moral, de classe ou
biolégica), fazendo esse recado chegar até nés de forma assustadora (BROWN;
TOADVINE, 2003).

Todavia, esta é também uma forma convidativa a troca de experiéncias e até de
solucdes, ja que, invariavelmente, fora-nos relegado uma identificacdo enquanto seres
conformados pela abdboda celeste, porém, em um posicionamento cada vez mais
intrincado pelos sulcos da Terra. Isto significa que, nosso posicionamento, se tornou
instavel aos riscos e urgente em relacao a sua resolucao devido a seu incessante apelo a
encararmos as multiplas adversidades humanas, como: na falta de agua tratada, de
alimentos e até em experiéncias mais aterrorizantes pela capacidade de extincado da raca
humana neste planeta, através das cacas predatorias, pela poluicio dos rios, nas
queimadas florestais, nas mineracoes clandestinas e nos inumeros conflitos militares.

4 Qg “equivocos politicos” cometidos por varios Hderes momdiais, no gue compete ao enfrentamento do cendrio
pandémico da Covid-19, é wn grande exemnplo disso,
A Winter Evening

Window with falling snow is arrayed,

Long tolls the vesper bell,

The house is provided well,

The table is for many laid.

Wandering ones, more than a few,

Come to the door on darksome courses.

Golden blooms the tree of graces

Drawing up the earth's cool dew,

Wanderer quiedy steps within;

Pain has turned the threshold to stone.

There lie, in limpid brightness shown,

Upon the table bread and wine.
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Contudo, dada a nossa limitacdo por sermos um ser-corporeo, de que forma
podemos nos posicionar para, pelo menos, levarmos em consideracdo que as situacées
citadas sdo, no minimo, preocupantes? Situacoes as quais prometem ser solucionadas nas
mais diversas artimanhas tecnolégicas que, aparentemente, se apresentam insuficientes
para barrarem a catastrofe do mundo contemporaneo.

Patodka (2004a), de certa forma, insistira na possibilidade da dissidéncia causada
por estas situacdes nas resisténcias em que os sujeitos criam a partir do momento em que
as suas vulnerabilidades aparecem de forma afetiva. Significa dizer que todo tipo de
resisténcia implica a ser criada a partir de uma inseguridade existencial, mas sempre
engquanto uma atividade coletiva. Esta inseguridade existencial encara o mundo em uma
imagem complexa, em que a experiéncia da liberdade é identifica-la enquanto campo
problematico (vulneravel), isto é, no gual sempre temos que abalar o seu impossivel. Mais
precisamente, este abalar o impossivel € um ato de recusar as condicoes do imediatamente
dado, tal como se fosse um destino tragado.

Talvez aqui a maiéutica seja extremamente bem-vinda, uma vez que a mesma é a
luta contra a negacdo abrupta através do questionamento constante de algo concebivel
como universal. Assim, a transcendéncia humana ndo tem por objetivo atingir um alvo
maior do que sua capacidade existencial comporta, mas o de negar um enredo pré-dado.
Incentiva um comportamento herético frente as possiveis canonizacées de feitos impostos
ou de solucdes prescritas. Apresenta uma constante negacdo aos enquadramentos
absolutos daquele eu-ensimesmado, seja no campo financeiro ou na aisthesis de um
mundo sem problemas (PATO2KA, 1996b). Faz notar que o enraizamento e a auto-
sustentacdo liga-nos ao mundo como totalidade inescapavel, e isso ja em nossa simples
singularidade (corpo) (RODRIGUEZ, 2014).

Alias, esta maiéutica (lida sob a ética de Pato6ka) é manter em mente que ja o
primeiro movimento existencial é um ato de se envolver com a Terra através de uma
preocupacido com a solidariedade situada (PATO2KA, 2020b). E isto numa atencdo a
exigéncia instintiva para o desenvolvimento das poténcias humanas, e ndo uma espera
para seu desenvolvimento integral, pois € nesta instintividade que nasce a corporeidade
humana.

Na relagdo espaco-temporal (Céu e Terra) temos aqui o ser-encarnado
comprometido com o outro, pois este € um constituinte do “eu”, tornando-se a alteridade
o0 rosto do mundo (quer dizer, um ato de humanizacao da Terra), em gue se desvelam as
diversas situacdes que nos involucram (SERRANO, 2014). Aqui, 0 corpo se engaja nos
espacos gue encontra, ndo se transformando em um mero componente neste espaco, mas
em um movimento vivido e sensivel as alteridades. Se torna um agente perceptivo, um co-
constituidor das relacdes com o outro (CLADAKIS, 2019).

Entretanto, o corpo é carne e, s6 por isso, qualifica o sujeito enquanto existente?
Nao. Toda existéncia que é sindnima de realizacdo é ativa, pois é praxis, ou melhor,
soliddria. E caracterizada por seu nivel de interacio com o mundo, e s6 o é porque a
carnalidade (que também poderiamos chamar de senciéncia, linguagem ou afetividade) o
permite. Em outras palavras, o sujeito é um ser-do-mundo pois, na relacio corpos e coisas,
o mundo muda conforme as orientacdes construidas neste movimento de encontro.

Assim, o corpo nio € s6 corpo, mas corporeidade nesta movimentacdo que o
institui enquanto existente. Significa dizer que os movimentos existenciais guardam
aquele potencial espaco-temporal através de um pacto, numa descoberta do em-si com o
para-si. A corporeidade é construida na medida em que se aproxima com o mundo e
reconhece as suas texturas, no contato com as suas coisas: na maleabilidade, na rigidez,
na temperatura calida ou gélida. Isto denota que toda situacdo, pelo corpo, ja é um
envolvimento. E, mais insistentemente, todo envolvimento subjaz um elemento politico: o
seu posicionar, movimento que denota uma atividade gue se manifesta muito além da
percepcao parcial.

Desta forma, a transcendéncia quista pelo posicionamento humano no mundo se
da por este envolver em um campo de possibilidades a partir de sua finitude de
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experencia-lo. E, deveras, importante frisar que o corpo ja ganha propriedades de terceira
pessoa, pois desponta para a co-participacdo (movimento-com) das situacdes que
podemos designar como comuns (assim como € o da auto-sustentacio que, de individual,
como gostaria a teoria neoliberal, ndo tem nada). E também ter a impossibilidade de
considerar o corpo e a carne de forma objetificadas, pois com seu posicionamento, sdo
julgados através dos lugares onde foram tomadas as decisées para serem o que sdo em
intmeros instantes: na infancia, na adolescéncia, no trabalho, no(s) bairro(s) em que viveu
na cidade, ete.

Valido dizer que nio é a consciéncia a responsavel por isso, mas a carnalidade que
fornece ao “eu” esta capacidade de percepcdo. Melhor dizendo, uma competéncia de
percepcao que, por ser encoberta — e gracas a esta situacdo - faz este “eu” ser balizado
frente ao potencial ensejo de se tornar ensimesmado. O que isso significa? Significa que o
“eu” é desencoberto perante o crivo do outro. O “eu” é percebido no “tu” e no “nés”
(SERRANO, 2014). Mas isso também depende da maneira em que o “eu” vai aparecer a este
outro. Esta questao, diriamos estética (aisthesis), é o de estarmos envolvidos num processo
de uma afeccdo que nos coloca em contato e circulacido com outros corpos, 0s quais
aparecem a nés de forma involuntaria, ou seja, ndo sido destinados aos crivos de nossa
vontade.

Talvez ai habite um dos problemas mais sérios do mundo contemporaneo. Esta
circulacdo involuntaria da alteridade é encarada como ameaca, j4 que a autonomia
individual do sujeito contemporaneo encara a vida social numa aisthesis de si mesmo,
sempre interpretando o heterogéneo como uma forma de vida que pode atravessar os seus
interesses (SAFATLE, 2020). Aqui, vai surgindo problemas até patologicos, vide a figura
do medo, da inseguranca, do 6dio e da segregacdo. E, claramente, a repressdo da
sensibilidade a terceiros, sendo esta sensibilidade escondida em “porées emocionais”,
onde os individuos se aferram mas, a0 mesmo tempo, buscam estas mesmas formas de
afetos em lugares inusitados como prostibulos, bocas-de-fumo ou em acées consentidas
(e tornadas comicas) como o alcoolismo exacerbado.

4. Conclusido — Uma fenomenologia do desamparo

Entretanto, como apresentado momentos antes, a proto-horizontalidade do
mundo humano é a participacao coletiva, pois politica (PATO2KA, 1998). E a constituicao
da politica é sempre uma questdo sobre como seremos afetados por esta propria
heteronomia, alias, sobre o que conseguiremos sentir ou ndo com ela. Todo julgamento do
“eu” e do “nés” parte deste principio.

Muitos poderiam dizer que esta forma heterénoma vinda da proto-
horizontalidade humana, dado pela afeccéo, seria a causa da irracionalidade da politica
dos dias atuais. Mas, a politica seria uma colecdo precisa de argumentos, 0s quais
conseguiriam responder integralmente pelas paixdes “mal articuladas” vindas do
desespero de quem tenta fugir da humilhacao ou da morte violenta? Haveria tempo para
a construcdo de uma inteligéncia emocional® que poderia moldar um mundo humano
passivel de ser atendido por mecanismos pontuais de resolucdo?

Esta pensada inteligéncia emocional é a verdadeira caréncia de argumentos,
principalmente, dos sujeitos que encaram-se como proprietarios de sua pessoa. E isto
advém de uma sociedade concebida na “guerra do todos contra todos”, composta de
individuos sem nenhuma relacdo entre si, tendo-se somente como sinénimo de coletivo
um apanhado de elementos desprovidos de qualquer interacao, ja que os mesmos sdo
impulsionados por desejos quistos a qualquer custo (SAFATLE, 2020). Como todos teriam,
nesta “sociedade”, direito a tudo, rapidamente haveria uma situacdo belicista e

6 Espécie de capacidade hnmana em reconhecer e avaliar os sens proprios sentimentos e dos oulros, assim coro
a aptidao de lidar com eles, poréim, tal inteligéueia se converge em wma leitura altamente economicista através
da conjugacio entre sneesso material e darwinismo social,
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concorrencial, sendo que a tUnica maneira de impedir uma catastrofe é impulsionar um
Unico tipo de sentimento: o de coesao, ou melhor, o do medo (TUAN, 2013).

Impulsdo que passa por taticas de marketing e de propaganda, relegando ao
sujeito - neste caso, o individuo - a capacidade de protecdo enquanto promocédo de uma
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