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1. Introducio: filosofia, direito e poesia

Antes de explicitar as articulacoes entre a forma-de-vida e o messianismo profano
de Agamben, é importante fazer aqui alguns esclarecimentos. E possivel sustentar que a
ética que esta em jogo no pensamento agambeniano é uma ética da profanacio. Nesse
sentido, a nogdo de profanacio estd em uma relacio estratégica com as definicdes que
Agamben apresenta de religido. Para ele, esta se constituiu como a tentativa de construir
um inteiro universo sob o fundamento do comando e, para isso, ela opera por meio da
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separacdo. Em outras palavras, ela opera segundo o mecanismo da excecio, isto &, separa,
captura o seu fora, para tornar o seu governo funcional e operativo. E assim que o filésofo
italiano compreende a tradicdo e a heranca que ela lega a modernidade, como operacées
religiosas, que o sdo nido apenas pelo seu modo excepcional (ex-capere) de funcionar bem
como pelas categorias teologicas secularizadas que movimentam o seu funcionamento
atualmente. Nessa perspectiva, se o pensamento ético agambeniano pode ser
compreendido como uma profanacio dessas operacoes religiosas, como uma tentativa de
inopera-las, é preciso especificar o lugar especial que Agamben atribui ao messianismo
paulino, a partir do qual ele torna possivel pensar essa esfera ética da profanacio. Para
ele, enquanto Agostinho, Tomas de Aquino, Duns Escoto e tantos outros teélogos
medievais se empenharam em construir essa esfera do comando a fim de assegurar a
Igreja o governo do mundo e dos homens, Paulo manteve-se em um ambito diverso, o
messianico. Portanto, para compreender o estatuto do messianismo profano de Agamben
é preciso especificar que ele nio insere Paulo nessa “tradicdo religiosa”. Pedro Oliveira
corrobora esse argumento em Mais além da lei: direito e politica que vem em Giorgio
Agamben, livro no qual o autor sustenta que “(..) na interpretacdo agambeniana, o
messianismo extrapola o contexto teolégico-politico e é pensado pelo filésofo como uma
espécie de forca histérica”! Nesse sentido, pode-se compreender um dos principais
objetivos do comentario que o filésofo italiano faz da Carta aos Romanos em O tempo que
resta. Trata-se justamente de restituir ao texto paulino a sua condicdo messianica,
condicao essa que teria sido apagada pela histéria das Igrejas cristas.” Em suas palavras:

se dizer que houve wima o
e a Sinagoga ao apresentar Paulo
que com toda evid L

ie de solidariedade subterranea enlre a Igreja
e fundador de uma nova religifio — qualidads
a e curto prazo o findar do tempo, jamais

5 (e acle piciias:
trafava-se — tanto para uma como para citra — de apagar — ou, pelo menos, dissipar
— o judaisimo de Paiilo, isto &, de expungi-lo do sei contexto messifinico originario.®

Essa restituicdo da condicdo messidnica do texto paulino implica uma mudanca
ética radical no ambito do sujeito. Nesse sentido, é oportuno evocar as formulacées
agambenianas acerca dessa questdo: “A vocacao messianica desloca e nulifica, antes de
tudo, o sujeito (...) A klesis paulina €, antes, uma teoria da relacdo entre o messianico e o
sujeito, que presta de uma vez por todas as contas com as suas pretensoes identitarias e
com as suas propriedades”.* A partir da relacdo entre sujeito e klesis, o filésofo italiano
sustenta que o messianismo de Paulo desloca e nulifica o sujeito. A nulificacdo incide
precisamente sobre as pretensdes identitarias, isto é, sobre os predicados que lhe seriam
dados para identifica-lo. Assim, seria mais facil dizer o que o sujeito messianico nao é do
que dizer o que ele é. Por esse motivo, Agamben se debruca sobre a relacido do sujeito com
a sua klesis. Esta palavra grega aparece em um trecho da primeira Carta aos Corintios (1
Cor 7-17-22), no qual 1é-se: “Cada um permaneca no chamamento em que foi chamado” (en
te klesi he eklethe). Aqui, Klesis é traduzida por vocacdo ou chamamento.® Para pensar o
significado dessa vocacado no contexto messianico, Agamben evoca ndo apenas a maneira
como essa nocdo foi concebida messianicamente por Paulo, mas também como esse
messianismo foi, segundo ele, dissipado pela apropriacdo que a ftradicdo fez

L OLIVEIRA, Pedro. Mais aldm da lei: direito e politica gque wem em Giorgio Agamben. Rio de Janeiro: Ape'lon,
2020, p. 236.

2 AGAMBEN, Giorgio. O fempo que resta: wm comentirio 4 Carta aos Romanos. Tradugio de Davi Pessoa e
Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2016, p. 13.
¥ AGAMBEN, Giorgio. O fempo gue resta: um comentdrio 4 Carta ass Romanos, Tradugio de Davi Pessoa e
Cléndio Oliveira. Belo Horizonte: Anténtica Editora, 2016, p. 14.

* AGAMBEN, Giorgio. O fempo que resta: wm comentirio 4 Carta aos Romanos, Tradugio de Davi Pessoa e
Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2016, p. 55.

° AGAMBEN, Giorgio. O tempo gue resta: um comentdrio 4 Carta aps Romanos. Tradugio de Davi Pessoa e
Cléndio Oliveira. Belo Horizonte: anténtica Editora, 2016, p. 33.
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posteriormente. Sobre a apropriacdo que a klesis messianica sofreu, o filésofo italiano,
lendo Max Weber, escreveu o seguinte:

Vocés conhecem a tese de Weber: o que ele chama de “espirito do capitalismo” —
isto &, a mentalidade que faz do préprio lucro um bem, independentemente das

""" as e utilitarias - teria origem na ascese profissional
vada de sen fundamento religioso. Isso significa, em

calvinista e puritana, emar

oulras palavras, gue o espirifo capitalista é umna secularizacio da ética puritana da

profissio, Mas esta — e agui esta o ponto gue nos interessa — se constroi, por sua
vez, justamente a partir da passagem paulina sobre kesis que acabamos de ler,
transformando a vocacio messidnica que nela estd em questio no conceiio
moderno de Beruf, ac mesmo tempo vocacdo e profissio mundana.®

Em A ética protestante e o “espirito” do capitalismo, Max Weber argumenta que
ha em Paulo uma indiferenca escatologica em relacdo as profissées mundanas,
diferentemente da leitura moderna que se fez dessas passagens para fazer corresponder
vocacdo e profissdo, que, segundo Weber, teria sido feita inicialmente por Martinho
Lutero. A apropriacdo luterana da klesis paulina procura ler o “Cada um permaneca no
chamamento em que foi chamado” como uma orientacdo para que os individuos
permanecessem no mesmo lugar social no gual estavam. Na perspectiva weberiana, a
leitura que Lutero fez de Paulo € a seguinte: “A vocacgao é aquilo que o ser humano tem de
aceitar como designio divino, ac qual tem de ‘se dobrar’ — essa nuance eclipsa outra ideia
também presente de que o trabalho profissional seria uma missdo, ou melhor, a missao
dada por Deus”.” Agamben afirma que essa compreensao luterana e aquela que sustentou
a Igreja Catolica, segundo as quais os homens deveriam continuar na posicdo social na
gual estavam e que ndo deveriam questiond-la é a tnica que nao poderia ser sustentada
desde a perspectiva messidnica.® Em outras palavras, essa compreensido da klesis
corrobora decisivamente o argumento agambeniano de que a tradicado expungiu de Paulo
0 seu carater messianico. Por isso, Agamben retoma o trecho em grego no qual essa
apropriacao se baseou (en te klesi he eklethe) e argumenta gue o pronome grego he é
anaforico e, por isso, na anafora que faz, retoma o termo klesis. Para ele, esse movimento
anaforico define o sentido da klesis no contexto dos escritos de Paulo e, ao mesmo tempo,
a eleva a condicado de um termo técnico no vocabuldrio messianico. Assim, de acordo com
o filésofo italiano, a vocacdo messianica seria uma retomada das condicdes facticias e
juridicas nas quais um sujeito é chamado. Diferente de Weber, Agamben nao concorda
gue a vocacao paulina seja uma indiferenca escatologica, afirmando que ela é, antes, uma
nulificacdo.’ Desse modo, a klesis messidnica nao seria nem a simples aceitacido das
condicdes facticias nem a indiferenca a elas. Essa discussao é oportuna porque € a partir
dela que Agamben apresenta a definicdo paulina de vida messianica, cuja proximidade
com a nocdo de forma-de-vida pode ser vislumbrada nos seguintes termos: se a forma-de-
vida é aquela vida na qual o viver esta aberto as possibilidades e, como tal, implica a
abolicdo de algo como uma tarefa, ela se associa a vocacdo messianica porque esta nio é
outra coisa sendo a revogacao de toda vocacgao:

Avocagao chama a nada e em diregao a nenhum lugar: por isso, ela pode colneidir
com a condicioe facticia na qual cada um se encontra chamado; mas, exatamente
por isso, ela a revoga complelamente. A vocacio messidnica é a revogacio de toda

§ AGAMBEN, Giorgio. O tempo que resta: um comentdrio & Carta aos Romanos. Traducio de Davi Pessoa e
Cléudio Oliveira. Belo Horizonte: anténtica Editora, 2016. p. 34

IR, Max. A ética protestante o “espirito” do capitalismo. Traducio de José Marcos Mariani de Macedo. Sao
Paulo: Companhia das letras, 2004, p. 77,
8 AGAMBEN, Giorgio. O tempo que resta: uwm comentdrio 4 Carta aos Romanos. Traducio de Davi Pessoa e
Cléndio Oliveira. Belo Horizonte: Anténtica Editora, 2016, p. 47,
¢ AGAMBEN, Giorgio. O tempo que resta: wm comentério 2 Carta aos Romanos. Traducio de Davi Pessoa e
Cléndio Oliveira. Belo Horizomte: Zuténtica Pditora, 2016, p. 36-37.
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vocacdo, Nesse sentido, ela define a tnica vocagio que me parece aceitavel, O que
&, de fato, uma vocagéo, sendo a revogagio de toda concreta vocacéo facticia?'

E essa compreensio da vocacdo messidnica como a revogacio de toda vocacio
facticia que Agamben coloca no centro da definicio de forma-de-vida. Uma das
caracteristicas que o filésofo italiano atribuiu a vida messianica tal como ele vé em Paulo
é muito proxima da maneira como ele define a sua ética do uso no livro O uso dos corpos:
“Uso: é essa a definicdo que Paulo da da vida messianica na forma do como nao. Viver
messianicamente significa ‘usar’ a klesis, e a klesis messianica é, inversamente, algo que
86 se pode usar e ndo possuir”.!’ Uma vez mais, é possivel perceber que as categorias
messianicas gue Agamben vé no messianismo de Paulo sdo as mesmas que ele utiliza para
pensar a sua ética.

Aideia de um uso que nao pode ser possuido, isto é, de um uso inapropriavel, esta
presente tanto na definicido gue Agamben atribui a vida messidnica quanto naguela
dimenséao ética que ele chama de forma-de-vida. Em O tempo que resta, o filésofo italiano
acrescenta uma informacéo nova ao que ja tinha escrito sobre forma-de-vida e o uso que
resulta da profanacao que sua ética realiza. Essa informacao diz respeito ao modo como o
uso messianico se da e as suas articulacoes com as condicées facticias. Essa discussao é
bastante oportuna porque ajuda a ampliar a constelacdo conceitual a partir da qual as
nocoes de forma-de-vida e uso podem ser concebidas. Na perspectiva agambeniana, o uso
messianico se da na forma do hos me, expressio grega que Agamben traduz por “como
nao”. Sobre ela, pode-se ler as seguintes formulacoes:

O hos me pauling aparece, H[U[«it@i COITICY 1T ILHLWJ[ dlp tipo espec m]l qu@ ndo fensiona
" inantico dlp 1L

lensio consigo mesi

¢, a ifensao messidnica nao vai em dhu[

7

indiferenca entre alguma coisa e o sen oposto

O hos me funciona tensionando as coisas em direcdo a elas mesmas, fazendo com
que o gesto messidnico-profanatorio nao seja um simples aniquilamento da condicdo
factual em que se encontra o sujeito messianico. Como um tensor de tipo especial, o hos
me paulino nao implica uma destruicido deste mundo que conhecemos, mas um pequeno
deslocamento. E justamente na pequeneza desse deslocamento que reside a sua forca
messianica. Segundo Agamben, o apéstolo muda o seu nome de Saulo para Paulo,
abandonando o nome proprio por um apelido (um nome improéprio), pelo significado que
ambos os nomes tém. Enquanto Saulo, um nome régio judaico, significa grandeza, o nome
Paulo, que advém da pequena substituicdo da letra “s” pela letra “p”, significa pequeno, de
pouca importancia. Na leitura agambeniana do messianismo paulmo, 8a0 as coisas fracas
e de pouca importancia que prevalecem sobre aguelas que o mundo considera importantes
ou fortes.”* Em A comunidade que vem, no capitulo “Auréola”, o filésofo italiano evoca
uma parabola sobre o reino messianico que Walter Benjamin ouviu de Gershom Scholem
e contou ao filosofo marxista Ernest Bloch. Na redacdo de Benjamin, essa parabola é
apresentada do seguinte modo:

(]

Entre os chassidim se conta uma estéria scbre o mundo que vem, que diz; 14 tudo
serd como é agui. Como é agora o nosso guarto, assim sera no mundo que vens;
onde agora dorme o nosso filho, 14 também dormira no outro munde. E aguilo que

Y AGAMBEN, Giorglo., O tempo gue resta; um comeﬂtano a (,arm a0s Romanos. Traducio de Davi Pessoa e
Cléandio Oliveira. Belo Horizonte: 2uténtica Editora, 2016, p

1a ABEN, Giorgio. O fempo gue resta: um comeﬂtano a (,arm a0s Romanos. Traducio de Davi Pessoa e
Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2016, p. 39.

2 AGAMBEN, Giorgio, O tempo gue resta: wm comentdrio & Carta sos Romanos. Traducio de Davi Pessoa e
Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2016, p. 38.

¥ AGAMBEN, Ciorgio, O fempo gue resta; wm comentdrio & Carta aos Romanos. Traducao de Davi Pessoa e
Cléndio Oliveira. Belo Horizomte: auténtica Editora, 2016, p. 23
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vestimos neste mundo, o vestiremos também 14, Tudo sera como é agora, s& um
pouco diferente,'*

Na parabola do reino messidnico, o pequeno deslocamento nio esta relacionado
ao estado das coisas, mas sim ao seu sentido e aos seus limites.”> O hos me pode ser
compreendido como esse pequeno deslocamento, que nao tem lugar nas coisas, mas ao
lado delas, na relacdo entre uma coisa e ela mesma. A tensdo que o hos me provoca em
cada coisa na direcido dela mesma pode ser melhor esclarecida a partir da aproximacao
que Agamben evoca entre klesis e classe, tal como esta nocdo é compreendida no
pensamento marxiano.

2. A Klesis, a classe e a nulificacido da vida nua

Ainda que indigue como improvavel, a partir dos filélogos modernos, que o termo
latino clasis provenha do termo grego klesis, o filésofo italiano se interessa por essa
articulacdo porque, em Marx, segundo ele, existem muitas analogias entre a vocacdo
paulina e a classe. Ele insiste nessa aproximacao seguindo a tese benjaminiana segundo a
qual a “sociedade sem classes” no pensamento marxiano seria uma secularizacio da ideia
de tempo messianico.'® Nessa perspectiva, tal proximidade poderia ser verificada porque
o advento da classe, promovido pelas revolucdes burguesas, substituiu a divisdo
tradicional que existia nas sociedades europeias, os stinde (estados). Enquanto, antes do
surgimento da sociedade de classes, nao havia uma fratura entre o individuo e a sua figura
social, o advento da divisado de classes realiza essa cisdo. A palavra alema stand, traduzida
por estado, marcava nas sociedades feudal e de Antigo Regime a posicédo social na qual
um individuo nascia. A afirmacdo marxiana segundo a qual ndo havia uma fratura entre
o individuo e a sua figura social se refere ao fato de essas sociedades serem estamentais.
Com isso, as pessoas que nasciam em um estamento social estavam destinadas a
permanecer nessa condicdo até o fim de sua vida. Por isso, havia um nexo entre o
individuo e a sua figura social, jA que o seu papel na sociedade era definido pelo
nascimento. O advento da sociedade de classes rompe esse nexo porqgue, com o prinecipio
de igualdade juridica, o individuo teria a possiblidade de mudar de classe e, assim,
modificar também o seu papel social. Na interpretacdo que Agamben faz de Marx, o
proletariado encarna em si mesmo essa fratura, porque ele pode realizar radicalmente a
contingéncia que fraturou a relacao entre o individuo e o seu papel social. A realizacdo
dessa contingéncia da condicio social, ndo mais atribuida por um stand, é a condicdo
mesma para qgue essa classe possa abolir a divisdo de classes e, assim, nos termos
marxianos, se liberar do trabalho alienado.

De modo analogo, a klesis messianica é o esvaziamento e a nulificacao da condicido
facticia do sujeito messianico na forma do hos me. Nas palavras de Agamben: “Assim,
aquele que foi chamado, crucificado com o messias, morre no velho mundo para
ressuscitar em nova vida, da mesma forma o proletariado pode libertar-se somente
enquanto se autossuprime: a ‘perda integral’ do homem coincide com a sua redencdo
integral”.!” O filésofo italiano sugere que, tal como em Paulo, a forca messidnica dessa
compreensio que Marx sustenta sobre a classe foi mitigada. De acordo com ele, isso
ocorreu porqgue o proletariado enquanto figura capaz de realizar radicalmente a sua
contingéncia acabou por ser identificado historicamente com a classe operaria, que, por
sua vez, passou a reivindicar para si mesma uma série de direitos. Com isso, ele sustenta

4 AGAMBEN, Giorgio. 4 comunidade gue verm, Tradugao de Clandio Oliveira, Belo Horizonte: Anténtica Editora,
2013, p. 51-52.

% AGAMBEN, Giorgio. 4 comunidade gue verm, Tradugao de Clandio Oliveira, Belo Horizonte: Anténtica Editora,
2013. p. 52,

16 AGAMBEN, Giorgio, O fempo gue resta: um comentédrio a Carta aos Romanos. Traducao de Davi Pessoa e
Claudio Oliveira. Belo Horizonte: duténtica Editora, 2016, p. 43-44.

T AGANMBEN, Giorgio, O tempo gue resta; wm comentdrio & Carta aos Romanos. Traducao de Davi Pessoa e
Cléndio Oliveira. Belo Horizonte: anténtica Editora, 2016, p. 44.
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que, em Marx, a identificacio entre a classe operaria e a figura contingente do proletariado
era uma identificacio estratégica e tendo se tornado uma identidade social substancial
perdeu o seu carater messianico ou, o que é o mesmo, a sua vocacdo revolucionaria.

Tentando medir as consequéncias dessas afirmacoes agambenianas para o ambito
da forma-de-vida é possivel formular o problema nos seguintes termos: o gue caracteriza
a forma-de-vida enguanto esta mantém o seu carater messianico? A resposta possivel para
essa questdo se da pelo modo imanente como a vocacdo messianica se relaciona com a
forma-de-vida. No entanto, para pensar de modo mais claro esta imanéncia, é importante
evocar aqui uma outra nocdo a que a forma-de-vida estd ligada, a vida nua. A forma-de-
vida ndo é outra coisa sendo uma profanacio da vida nua, ela resulta, portanto, da
nulificacdo da operacdo religiosa que separa e hierarquiza no viver as diferentes
capacidades da vida. A cisdo-articulacdo da vida é realizada pelo dispositivo ontolégico-
biopolitico, que torna toda vida capturada por ele uma vida nua. Se isso é verdadeiro, se a
vida nua é a condicao facticia da modernidade, como é possivel entender a sua nulificacio
pela klesis messianica na forma do hos me? Aplicando para a vida nua a tensdo que o hos
me paulino faz de cada coisa em direcdo a ela mesma, obteriamos a seguinte férmula: a
vida como nédo vida nua. Tensionando a vida em direcao a ela mesma, o hos me prepara o
seu fim, mas néo o faz evocando uma figura de outro mundo. Esse tensor de tipo especial
provoca, como visto, um pequeno deslocamento. No caso da vida nua, o pequeno
deslocamento que ela padece ocorre na sua operacido que cinde e articula o viver. Esse
pequeno deslocamento consiste em chamar a vida em sua vocacdo messianica, o que
implica nulificar a condicao facticia na qual essa vida foi chamada. Nulificar a vida nua
significa neutralizar a separacdo da qual ela resulta, significa lembrar que a forma de viver
do humano é antes e sobretudo as suas possibilidades. Dito de outro modo, a vida nua
resulta da captura e da tentativa de conter no viver a sua dimensao contingente. Por isso,
nulificar a vida nua néo é outra coisa sendo a exibicao da contingéncia histérica que a
produziu e a realizacdo mesma dessa contingéncia, que se da na medida em que ela é
sustentada enquanto tal e, assim, neutraliza o carater necessario que a vida nua imprime
no viver.

E oportuno perguntar aqui como esse pequeno deslocamento na vida poderia
resultar em uma profanacédo. Ou seja, em que sentido essa klesis messianica realiza a sua
vocacdo revolucionaria? Esse pequeno deslocamento na vida adquire um sentido
revoluciondario de uma pequena e radical mudanca se retomamos a relacdo entre vida e
politica. Para Agamben, na tradicdo, a politica nada mais € do que uma gqualificacdo
especial para vida, que resulta da sua cisdo. Portanto, agambenianamente, isso significa:
“Uma redefinicdo da vida exige necessariamente uma redefinicdo da politica” (grifo
meu).'® Nessa afirmacido agambeniana, vida e politica conectam-se por uma exigéncia
necessaria. No entanto, é preciso especificar que, segundo o filésofo italiano, exigéncia e
necessidade nao significam a mesma coisa. Para definir exigéncia, ele retoma a
formulacgao de Leibniz segundo a qual “todo possivel exige tornar-se real”, mas a inverte.”
Nessa perspectiva, a exigéncia nao € isso que nos obriga e, por isso, ndo se confunde com
a necessidade. Ela ndo é nem o ser factual nem o dever-ser, o que implicaria uma outra
relacdo com a contingéncia e a possibilidade. Invertendo a defini¢do de Leibniz, Agamben
sustenta que nao é o possivel que exige existir, afirmando que é o real (o existente) que
exige o possivel.”’ Dada a distincdo agambeniana entre exigéncia e necessidade, ¢ licito
perguntar: por que o filésofo italiano poe exigéncia e necessidade lado a lado para
tensionar a relacdo entre vida e politica? Para responder a essa questdo, evoco “Sul
concetto di esigenza”, texto que Agamben publicou junto com outros ensaios no livro Che
cos’e la filosofia? e no qual ele articula exigéncia e reino messianico do seguinte modo:

1 AGAMBEN, Giorgio. O uso dos corpos, Traducio de Selvino J. Assmann, Sao Paulo: Boitempo, 2017, p. 231.

¥ AGAMBEN, Ciorgio, O fempo gue resta; wm comentdrio & Carta aos Romanos. Traducao de Davi Pessoa e
Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2016, p. 53.

0 AGAMBEN, Giorgio. “Sul concetto di esigenza”. i AGAMBEN, Giorgio. Che cos’® la filosofia?. Quodlibet
FEditore: Macerata, 2016, p. 48-51.
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{...) segundo um teorema benjaminianc, o Reino messidnico nao pode nunca estar
presente na histéria a ndo ser nas formas ridiculas e infames, assim, sobre o plano
dos fatos, a exigéncia se manifesta nos lugares mais insignificantes e em
modalidades que, nas circunstancias presenies, podem parecer despreziveis e
incongruentes, Com respeito & exigéncia, todo fato é inadequado, toda satisfacio
insuficiente. E ndo porgue ela exceda toda possivel realizaciio, mas simplesmente
porgue ela nunca pode ser posta sobre o plano de uma realizacio.

A exigéncia nunca se confunde totalmente com uma realizacdo porque é ela que
garante, na relacido entre real e possivel, que a possibilidade se mantenha como pura
possibilidade, como abertura para a contingéncia de todo viver histérico ou real. Ao
colocar lado a lado exigéncia e necessidade, Agamben procura jogar uma contra a outra e,
assim, nulificar essa dimensao necessaria, evocando as outras possibilidades que ela
ainda ndo pode provar. A exigéncia funciona do mesmo modo que a klesis messianica,
pois, assim como a vocacdo no messianismo de Paulo, ela se sustenta como a
transformacao e a revogacdo de toda vocacdo. Na articulacdo entre exigéncia e reino
messianico chama atencdo o fato de que essa exigéncia, ou seja, a relacdo entre
contingéncia e possibilidade, manifeste-se nos ambitos que, nas circunstancias presentes,
sdo aparentemente despreziveis. E na fraqueza das coisas pequenas que Agamben
vislumbra a sua poténcia revolucionadria, isto é, a sua vocagdo messianica.

3. O que resta da ética ou a ética do resto

Segundo o diagnostico agambeniano, algo como uma experiéncia ética se tornou
impraticavel na modernidade. Para ele, essa impraticabilidade se deve a heranca que o
espaco ético-politico recebeu da tradicao. A faléncia dessa dimensao ética e politica que o
filésofo italiano vislumbra aparece explicitamente tematizada na entrevista que ele
concedeu a Jean-Baptiste Marongiu em 1999, na ocasido da publicacdo da edicédo francesa
de O que resta de Auschwitz, na qual é feita a seguinte afirmacao:

idas, submeter todas as doulrinas que
schwitz ¢ ruiito pouco restoi delas {..)
revelando um paradigma bastanie
posta filosofica do livro.?

gavam o tifilo de “ética” 4 prova de
Ora, esse conceilo de resto acabou
interessante, que talvez seja a verdadeira a

A afirmacdo agambeniana segundo a qual poucas doutrinas que se presumiam
éticas restaram apos a prova de Auschwitz € interessante, mas gostaria de manté-la em
suspenso para que ela seja retomada mais adiante. Por ora, gostaria de destacar o que esta
formulado na ultima frase, que nao assinala simplesmente a importancia do conceito de
resto para o pensamento de Agamben, mas o apresenta, antes, como a verdadeira aposta
filoséfica do livro. A importancia e o papel da no¢do de resto nos escritos do pensador
italiano é testemunha pelo titulo do livro de Oswaldo Giacoia Jr., Agamben: por uma ética
da vergonha e do resto. Nesse livro, Giacoia afirma o seguinte: “(...) o fecundo conceito de
‘resto’ se liga a nocado de tempo messianico, adquirindo um estatuto fundamental no
interior do programa filoséfico de homo sacer’?® E significativo, como endossa a
afirmacdo de Giacoia, que mais um dos conceitos que exibem a aposta ética do
pensamento agambeniano esteja presente no vocabulario messianico. Isso é bastante
oportuno porque endossa os argumentos sustentados na seccio anterior, cujo escopo era
apresentar uma correlacdo entre 0s conceitos que, agambenianamente, permitem elucidar

4 AGAMBEN, Giorgio. “Sul concetto di esigenza”. fix AGAMBEN, Giorgio. Che cos'é la filosofia?. Quodlibet
Editore: Macerata, 2016. p. 54-55.

2 AGAMBEN, Giorgio. “Agamben, le chercheur d’homme”. [entrevista concedida a] Jean-Baptiste Marongio.
Liberation, Paris, 1 de abril de 1998, Disponivel em: hittps:/mest liberation.fr/livres/1998/04/01 /agamben-le-
cherchenr-d-homime 270036,

B Gl

COIA JB., Oswaldo. Agamben — Por uma éfica da vergondia e do resfo. N-1 edicoes: Sao Panlo, 2018. p. 87,
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o significado ético da profanacio e aqueles que explicitam a compreensio messianica que
Agamben 1é na carta de Paulo aos corintios. De acordo com o filésofo italiano, resto
(leimma) é um conceito gque o apostolo retira da tradicdo profética. Decisivo para
compreender o significado paulino de resto é a distincdo que Agamben estabelece entre
profeta e apostolo a partir da maneira como ambos se relacionam com o tempo:

todas as vezes que os profetas anunciam o advento do messias, o anuncio concerne
sempre a wm tempo por vir, ainda ndo presente, Nisso consiste a diferenca entre o
profeta e o apéstolo. O apdstolo fala a partir da vinda do messias. Nesse momento,
a profecia deve silenciar: ela estd, agora, realmente realizada (esse é o sentido da
sua tensio intima voltada para um fechamento). A palavra passa ao apéstolo, ao
enviado do messias, cujo tempo nio é mais o fulure, mas o presente. Por isso, a
expressio técnica para o evento messifnico é em Paulo: ho nyn kairds, “o tempo
de agora”; por isso, Paulo é urn apéstolo, e nio um profeta.?*

A compreensao paulina de resto implica o tempo de agora, que nio € outra coisa
sendo o tempo messianico. Por isso, diferente dos profetas, o conceito de resto em Paulo
nao se refere ao futuro, mas define uma experiéncia presente, isto é, define o “agora”
messidnico.”” Agamben vai ainda mais longe, sustentando que o resto s6 existe no tempo
messianico e que este é o unico tempo real. Com isso, ele procura destacar o conceito de
resto como o legado politico mais profundo do pensamento paulino para a atualidade.”
Dada a importancia desse conceito para o pensamento messianico de Paulo e a aposta que
Agamben faz nele, cabe perguntar: o que é o resto? Uma das maneiras como o filésofo
italiano define este conceito é afirmando que resto ndo é uma porcao numeérica, ou seja,
nao é nem a parte de um todo nem o todo, mas sim o nao-todo.”” Essa definicao ganha
inteligibilidade quando entendemos o néao-todo como um paradigma légico que desloca
uma oposicao bipolar. O resto €, entdo, aquilo que resulta de uma divisao da divisao. Por
exemplo, o tempo messianico é, na leitura agambeniana de Paulo, uma divisdo da oposicao
entre o tempo profano (chronos) e o fim do tempo (éschaton), que, no texto paulino,
coincide com parousia, isto é a presenca plena do messias.® Agamben faz algumas
representacdes imagéticas a fim de apresentar o tempo messianico, tal como a imagem
seguinte:

A B C

(criacédo) (ressureicao de Jesus) (fim do tempo)

TBEN, Giorgio, £ femg

2 A/ e (piie vest nentdrio & Carta aos Romanos, Traducio de Davi Pessoa e
Claudio Oliveira, Belo Horizonile:

uténtica Editora, 2016, p. 81,

Com a representacido precedente, Agamben mostra como, para Paulo, o tempo
profano € aquele que vai da criacdo a ressureicao de Jesus e termina quando o tempo passa
para a eternidade e se finda. A partir dela, a argumentacdo agambeniana € que o tempo
messianico nao coincide nem com fim do tempo nem com o tempo profano sem, contudo,
ser exterior a este. O tempo messianico é uma contracdo do tempo profano, é o tempo que

# AGAMBEN, Giorgio, O tempo gue resta: wm comentdrio & Carfa aos Romanos. Traducio de Davi Pessoa e
Cléndio Oliveira. Belo Horizonte: Anténtica Editora, 2016, p. 79.
¥ AGAMBEN, Giorgio, O tempo gue resta: wm comentdrio & Carfa aos Romanos. Traducao de Davi Pessoa e
Cléndio Oliveira. Belo Horizonte: Anténtica Editora, 2016, p. 1.
% AGAMBEN, Giorgio, O tempo gue resta: wm comentdrio & Carfa aos Romanos. Traducio de Davi Pessoa e
Cléudio Oliveira. Belo Horizonte: Anténtica Editora, 2016, p. T2.
T AGAMBEN, Giorgio., O fempo gue resta: wm comentdrio & Carta aos Romanos. Traducio de Davi Pessoa e
Cléndio Oliveira. Belo Horizonte: Anténtica Editora, 2016, p. 1.
% AGAMBEN, Giorgio, O tempo gue resfa; wm comentdrio & Carfa aos Romanos. Traducio de Davi Pessoa e
Cléndio Oliveira. Belo Horizonte: Anténtica Editora, 2016, p. 81.
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o proprio tempo leva para acabar. Por isso, o filésofo italiano sustenta que o messidnico
tempo de agora é o tempo que resta porque, como resto, ele resulta da divisdo da prépria
divisdo temporal. Assim, ele redesenha a representacdo temporal anterior, inserindo
explicitamente nela a divisdo da divisdo, isto é uma cesura que introduz um resto que
excede a propria divisdo do tempo:

A

(criagdo)

TREN, Gicrgio, O §
4, Belo Horizo

Essa segunda representacido mostra o tempo messianico como um corte gue, ao
dividir a divisdo temporal, constitui-se a partir do tempo profano que o excede e a partir
também do tempo que excede o fim do tempo, isto é, o0 momento em que este passa para a
eternidade. O tempo messianico se situa como um resto em relacio a esses dois tempos.
Agamben reconhece que apesar de essas representacées ajudarem a situar o tempo
messianico em relacdo a chronos e a éschaton, elas nao sao suficientes para explicitar a
experiéncia que se pode fazer dele, ja que toda representacdo espacial do tempo é uma
falsificacdo que torna impensavel a experiéncia vivida no tempo. Segundo o fil6sofo
italiano, essa experiéncia temporal vivida €é pensavel, mas ndo espacialmente
representavel. Desse modo, ele recorre ao conceito de tempo operativo formulado por
Gustave Guillaume, que o define do seguinte modo: “o tempo que a mente emprega para
realizar uma imagem-tempo”.?® Guillaume chamou de cronogénese a formacgao de uma
imagem-tempo na mente dos homens e a definiu como uma operacdo mental muito breve,
mas nao muito curta. Assim, ao examinar os fendmenos da linguagem, ele procurava
questionar a representacao linear do tempo, que € a maneira como ele é comumente
representado. Agamben conduz esse conceito para fora do ambito estritamente linguistico
e o0 usa para definir o tempo messianico nos seguintes termos:

Ele ndo ¢ nem alinha - representavel mas impensavel - do tempo cronclégico nem
V] msw[auuw - wm]lmwulw impensavel — do seu fiog mas n:‘ao & fampoueo
um segmento exiraido do 0 Cl ivo, que wval da
cao ao fim do tempo: &, ant srative qw urge no tempo
e ¢ trabalha e transfor vartir d@ interior, tempo do oqual

a fazer findar o tempo — nesse sentido: fempo qile nos resta®

25, O temipo

7

]DJ[’@CJISHUH{’MJS par

Nesse sentido, o tempo da ética agambeniana é o messianico tempo que resta. No
entanto, é importante precisar que, diferente da tradicdo profética, o messianismo
apostolico de Paulo nao se dirige a um por vir. Ao contrario, segundo Agamben, para
Paulo, o evento messianico ja aconteceu: “Por isso todo instante pode ser, nas palavras de
Benjamin, a ‘pequena porta pela qual entra o messias’. O messias desde sempre faz o seu

¥ AGAMBEN, Giorgio. O fempo gue resia: um comentdrio 8 Carta aos Romanos. Traducio de Davi Pessoa e
Cléndio Oliveira. Belo Horizomte: anténtica Editora, 2016. p. 84
0 AGAMBEN, Giorgio, O tempo gue resta; mm comentario  Carta aos Romanos. Traducio de Davi Pessoa e
Cléndio Oliveira. Belo Horizonte: Anténtica Editora, 2016, p. 85.
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tempo - isto é, ao mesmo tempo, torna seu o tempo e o conclui”.®* Como tempo
decididamente ético, o tempo que resta implica um novo uso do tempo, isto é um
deslocamento na maneira como este é compreendido cronologicamente, implica,
sobretudo, assumir a urgéncia do presente. Colby Dickinson corrobora esse argumento em
“A leitura de Giorgio Agamben sobre o Apéstolo Paulo”, texto traduzido e publicado no
livro Religido e Politica na obra de Giorgio Agamben, no qual ele escreve: “De muitas
maneiras (...) essa caracterizacdo do tempo messianico nao é postulada como um novo
tempo, um tempo utépico (fora do tempo) mas, ao contrario, como uma indicagio de uma
forma de experienciarmos o tempo que ja é presente”.*? Em outras palavras, a frase que
Agamben toma de Walter Benjamin significa eticamente que a oportunidade para
profanar os diferentes dispositivos que capturam a vida e a separam das suas
possibilidades se inscrevem a cada momento. Se a forma de viver do humano conserva
sempre o carater de uma possibilidade real, é justamente essa condicdo contingente e
aberta gue se mostra como uma fraca forca messianica, isto €, como a pequena porta pela
gual o messias pode entrar a cada instante.

Essa dimensao ético-politica do messianismo que Agamben evoca para a sua ética
é profundamente inspirada em Benjamin. Um escrito benjaminiano que endossa essa
afirmacéao é o “Fragmento Teologico-politico”, no qual o filésofo alemao afirma nao apenas
gue a ordem do profano deve ser orientada pela ideia de felicidade, mas também gue um
dos axiomas essenciais da filosofia da historia é a relacdo entre a ordem profana e o
messianico. Nessa relacao entre o profano e o messianico, a felicidade é apresentada como
o lugar onde o que é terreno aspira a sua dissolucéo e, ao mesmo tempo, o lugar onde essa
dissolucao pode ser encontrada.®® Sobre essas formulacées benjaminianas, Jeanne Marie
Gagnebin escreveu:

recimento] articila um dos mais belos ¢ E
Sgico-politico”, consagrado a relacio enire
3, ou ainda, segundo as palavras de Benjamin,
entre “a ordem do p y “messidnico” (...} Mas, porqiie ele [o dep ento]
€, justamente, o lugar possivel da felicida sse deperecer também orienta o
esforco radicalmente profano da atividade politica, coneebida por Benjamin come
a bisca da felicidade agui e agora®

texto
a histéri

]|

O movimento de tensido que o tempo messianico faz sobre o tempo profano na
leitura agambeniana de Paulo é simétrico a maneira como Gagnebin vé no “Fragmento
Teol6gico-politico” de Benjamin a tensido entre messianico e profano. A partir das
formulacées de Gagnebin, é possivel vislumbrar mais um ponto de contato entre as
formulacées benjaminianas e as agambenianas. Segundo ela, o filésofo alemdo concebe a
atividade politica como a busca da felicidade. Em Agamben, um dos textos em que isso se
insinua é O uso dos corpos, quando ele afirma que a forma de viver do humano néo é
determinada por nenhuma vocacdo histérica ou biologica. Para ele, exatamente porque a
forma-de-vida consiste na abolicdo de toda vocacdo atribuida ao humano, no seu viver
esta em questao a felicidade. Mais ainda, o filésofo italiano sustenta que: “Isso constitui
imediatamente a forma-de-vida como vida politica”.* Se isso é verdadeiro, para o filésofo
italiano, a felicidade s6 pode se dar escapando das teias do destino ou de uma vocacao
determinada pela biologia ou pela histéria. De modo simétrico, em Benjamin, a felicidade
pde em jogo uma deposicao daquilo que se estabeleceu de maneira hegemonica como a

3 AGAMBEN, Giorgio. O tempo gue resta: um comentario a Carta aos Romanos. Traducao de Davi Pessoa e
Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2016, p. 89.

32 DICKINSON, Colby. “4 leitura de Giorgio Agamben sobre o Apostolo Paule”, In: BARSALINIL Glaveo; BARROS,
Donglas F; KIRCHNER, Renato (org.). Religido e poiftica na obra de Giorgio Agamben. Campinas: Saber Criativo,
20020 p. 183,

% BENJAMIN, Walter. “Fragmento teolégico-politico”. In: BENJAMIN, Walter. O anjo da historia, Tradugao de
Jodo Barrento. Belo Horizowte: Anténtica BEditora, 2012, p. 22-23.

¥ GAGNEBIN, Jeanme Marie. Hisidria ¢ narracio em Walfer Benjormin. Sao Paulo: Perspectiva, 2011, p. 93.

¥ AGAMBEN, Giorgio, O uso dos corpos. Traducio de Selvino J. Assmann. Sao Panlo: Boiternpo, 2017, p. 233-234.
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historia dos vencedores. Nesse sentido, se, para Agamben, a tradicido se confunde com a
histéria dos vencedores, seria possivel conectar a maneira como a felicidade aparece em
ambos os pensadores, porgue ela se apresenta como uma possibilidade real de depor a
soberania dessa tradicao.

4. Agamben, leitor de Walter Benjamin

Em “A felicidade do homem antigo”, Benjamin compara a relacdo dos antigos e
dos modernos com a felicidade. O filésofo aleméo argumenta que enquanto a felicidade
estd relacionada a vida tragica e heroica na antiguidade, ela esta relacionada a algo mitdo
e ao individualismo burgués na modernidade. Para ele, o elogio a felicidade dos antigos se
deve ao fato de que ela: “conclui-se na celebracio da vitoria: na gléria de sua cidade, na
grandeza de sua regido e de sua familia, na alegria dos deuses e no sono que o transporta
aos herois”.*® Seria enganoso ver em Benjamin uma concepcdo de felicidade tal como
aquela que Aristételes apresenta em Etica a Nicémaco, apesar de o filésofo alemio
compreender, tal como o estagirita, que a felicidade pertence ao ambito da ética. No
entanto, se, por um lado, é possivel perceber que tanto Aristoteles quanto Benjamin
atribuem eticidade a felicidade, por outro, pode-se diferenciar as concepcdes dos dois
filosofos a partir da relacdo que elas apresentam com a finalidade. Para Aristoteles, a
felicidade (eudaimonia) é o bem supremo e o fim dltimo. Ainda que o significado desse
“fim ultimo” seja polémico entre os comentadores de Aristoteles € possivel afirmar que no
pensamento aristotélico a felicidade esta intimamente conectada a ideia de finalidade.
Nesse sentido, é oportuno lembrar que Agamben, em Karman: breve trattato sull’azione,
Ia colpa e il gesto, procura, a partir dos escritos benjaminianos, obstinadamente criticar a
doutrina da finalidade que esta inscrita nas formulacoes de Aristételes sobre a felicidade.™
Isso se coaduna com o que Marcio Jarek escreve a respeito da concepcdo benjaminiana de
felicidade a partir da leitura de “A felicidade do homem antigo™

0 que interessa a [sic] Benjamin ¢ justamente essa “aventurosa expectativa da

felicidade”. Nao é a felicids »1a

ica, mas como vitorioso termo (Ende) de

es de transporfar a vida para um plano me
ndic amin almeja e

< e que teria
sidnico “mais abrangente”, Tal

8 AC wma condicio
histérica que celebre a vitdria sobre a perspec rida. & perspectiva de
uma vida que & - sia vez, marcada pelo determinising fatidico do desting e d:
culpa {pela im ibilidade de decisao) que im m a realiz de um 0
vivo da humanidade. Impedem com isso a lormacio de uma comunidade justa de
individuos livres para buscar a felicidade na eterna transitoriedade profana da
existéneia®

qual a

A partir de uma analise da felicidade em diversos escritos politicos de Walter
Benjamin, Jarek a aproxima da violéncia divina, também chamada pelo filésofo alemao de
violéncia pura ou violéncia revolucionaria. Ele argumenta que a concep¢do benjaminiana
de felicidade esta associada a violéncia pura porque ambas as categorias sao gravidas da
forca messianica e responsaveis por “redimir a vida historica”. Nesse sentido, a partir do
estudo de Adriana Birnbaum, Bonheur justice Walter Benjamin: le détour grec, Jarek ainda
sustenta que essa redencao nao dialetiza liberdade e necessidade, mas sim felicidade e
justica, ressaltando que Benjamin enfatiza a oposicao entre a temporalidade mitica da vida

% BENJAMIN, Walter. “A felicidade do homem antigo”. Traducio de Anderson Gongalves, Magma: Bevista do
Departamento de Teoria Literdria e Literatura Comparada da Universidade de Sao Paulo, Sao Panlo, . 7, 2001,

p. 108,

3 AGAMBEN, Giorgio. Karman: breve fratiato suli’azione, {a coipa e if gesto. Turim: Bollati Boringhieri, 2017, p.
104-105,

% JAREK, Marcio. “Sobre niilismo e felicidade em alguns escritos politicos de Walter Benjamin”. Cadernos
Bemjaminianoes, Belo Horizonte, w. 14, i 2, p. 77-90, 2018. p. 85-86.
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natural e a temporalidade exemplar da trajetéria do heréi tragico.* Trata-se, com isso, de
uma oposicio entre aguela mera vida apreendida pelas teias do destino do direito e a vida
do heréi tragico que, na tragédia, interrompe o destino demoniaco ndo porque ele “se da
conta que é melhor que seus deuses”.® Segundo Jarek, o filésofo alemao distingue o
destino demoniaco da tragédia antiga e o drama de destino do ser humano moderno
porque apesar de haver nos dois uma vida orientada por “ordens superiores”, na tragédia
antiga, o heréi contesta o destino, recusando-0.** Ainda sobre esse aspecto, é possivel ler
m “Sobre niilismo e felicidade em alguns escritos politicos de Walter Benjamin”:

Pelos termos utilizados por Benjamin em teor de dentncia, a forma de vida
assumida pelos homens mmlmrms destituin a possitilidade de felicidade de uma
vida exitosa e consciente de si sicidade (transitoriedade) e colocou no lugar
uma condigio de wida acovardada e envergonhada. Uma condicdo de vida que,
contrariamente aguela dos homens antigos, faz com que se tema aos deuses, nio
0s desafie e que aceite como destino uma vida naturalmente culpada fal gual a
dimensao do mito explorada na critica da vicléncia,*

]

Articulando as formulacées de Marcio Jarek aquelas que Agamben faz em Karman
a respeito da concepcéo aristotélica da felicidade como fim ultimo, pode-se perceber que,
apesar de Benjamin elogiar a felicidade dos antigos, esta nao corresponde a eudaimonia
de Aristételes. Apropriando-se do pensamento de Walter Benjamin, o pensador italiano
procura saltar da dialética de meios e fins, mostrando como, na modernidade, o
dispositivo da finalidade captura o fazer e o agir humanos. A partir disso, é possivel
retomar a afirmacdo que Agamben fez na entrevista que concedeu a Jean-Baptiste
Marongiu, segundo a qual poucas doutrinas que reivindicavam o titulo de “ética” restaram
a prova de Auschwitz. Segundo ele, ndo € mais possivel assumir o paradigma tragico para
a ética, paradigma esse que estda em questao no “assim foi, assim quis que fosse” do eterno
retorno nietzschiano. De acordo com o pensador italiano, o eterno retorno nio serve de
prova ética para Auschwitz ndo porque os acontecimentos foram terriveis demais para
gue queiramos o retorno deles, mas sim porque esses acontecimentos nunca deixaram de
acontecer.” Esta tese agambeniana pode ser melhor elucidada pelos exemplos que ele da
no texto “O que é um campo”, no qual este é definido como um espaco geografico destinado
a realizacdo da excecdo soberana, ou seja, um lugar cuja principal caracteristica € a
indeterminacdo entre o estado de excecdo e a norma juridica. Sobre isso, o filésofo
escreveu o seguinte:

o tal, teremos gue m]hrmwbhr entao, gue
a de i v Todas c7eS e (e
riada wma estirutiira \HMPH ante, independentemente da PJHILJN]M([P e dos
crimes que sio cometidos ali e qualguer que seja a sua dencminacio especifica, *

E nessa perspectiva que deve ser lida a retomada que Agamben faz da oitava tese
sobre o conceito de Histéria de Walter Benjamin, na qual o filésofo alemao afirma que:

¥ JAREK, Méreio, “Sobre niilismo e feﬂiq ]idgndé" em alguns escritos politicos de Walter Benjamin”. Cadernos
Bemjaminianos, Belo Horizomnte, v. 14, n. 2, p. 75-90, 2018. p. 87.

0 BENJABIN, W alter, “Desting e cardter” _In ritog sobre mito & linguagem. Organizacio, apresentacio e notas

de Jeanne Marie Gagnebin. Traducio de Susana Kamptf e Ernani Chaves. Séo Paulo: Duas Cidades; Editora 34,
2011, p. 93.

UARPK, Mércio. “Sobre miilismo e felicidade em alguns escritos politicos de Walter Benjamin”. Cadernos
Bemjaminianos, Belo Horizomnte, v. 14, n. 2, p. 75-90, 2018. p. 85.
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“(...) o ‘estado de excecdo’ em que vivemos é a verdadeira regra”.*® No primeiro volume da
série Homo sacer, um dos objetivos de Agamben é dar inteligibilidade a essa tese
benjaminiana, na qual ele evoca a exigéncia de “provocar o verdadeiro estado de excecio”.
Seguindo Benjamin, Agamben opde o estado de excecdo que se tornou regra a um estado
de excecdo verdadeiro ou, para usar a terminologia de Homo Sacer, um estado de excecdo
efetivo. Em Agamben, a exigéncia de efetivar o estado de excecdo estd relacionada a
tentativa de criar outra relacdo com o direito, isto é, de liberar a excecdo do seu vinculo
com a fundacdo de uma vazia forma de lei. Se o vinculo entre o estado de excecao virtual
(a excecdo que vigora no estado em que vivemos) e o direito é um vinculo fundacional, o
estado de excecao efetivo implica uma deposicio do préprio direito, ou seja, a invencao de
um novo uso para ele.

Essas formulacoes agambenianas se encontram no guarto capitulo da primeira
parte de Homo Sacer, intitulada sugestivamente de “Forma de lei”. Nesse capitulo,
Agamben evoca a discussao entre Benjamin e Scholem sobre a relacdo entre forma de lei
eavida. Arespeito dessa discussao referida a uma leitura de um texto de Kafka, Agamben
afirma que Scholem acaba por legitimar a vigéncia da lei sem significado, enquanto
Benjamin avanca em outra direcao, indicando a sua aboli¢cao. Sobre a posicdo de Scholem
nesse debate e a respectiva interpretacao agambeniana, Carlo Salzani escreveu no artigo
“In un gesto messianico: Agamben legge Kafka™ “Sem saber, sustenta Agamben, Scholem
fornece desse modo a definicao da estrutura originaria da relacdo soberana, que é revelada
pela crise contemporanea de toda tradi¢ao”.* Diante dessa crise, 0 messianismo profano
de Agamben, inspirado em Benjamin, procura evocar algumas indicacdes para o ambito
da ética. Nesse sentido, o filosofo italiano escreve: “A um niilismo imperfeito, que deixa
subsistir indefinidamente o nada na forma de uma vigéncia sem significado, se opée o
niilismo messidnico de Benjamin, que nulifica até o nada e ndo deixa valer a forma da lei
para além do seu contetdo”. " Sobre essa passagem, Pedro Oliveira escreveu o seguinte
em Mais além da lei: direito e politica que vem em Giorgio Agamben: “(...) o filésofo italiano
cinde o conceito de niilismo messianico em um niilismo imperfeito, porque é incapaz de
consumar a Lei em sua forma extrema, e em um niilismo messianico perfeito, que atribui
expressamente a Benjamin (e, implicitamente, a Paulo, que pretende) nulificar a lei”.*

Esse niilismo messianico perfeito que esta em jogo na aposta ética que Agamben
faz inspirando-se nos escritos de Benjamin esta intimamente relacionado a aposta de
profanar os diferentes dispositivos que capturam a vida, transformando-a em uma
matavel vida nua. Certamente, nao ha na ética agambeniana um “o que fazer”, mas, talvez,
um dos legados que o pensamento ético do filésofo deixe para nés é um deslocamento
estratégico do “que” para o “como”. Aqui, o “como” nao é compreendido de maneira a
conduzir a ética e a politica para um determinado modo de ser, isto é um meio para um
fim, mas é, antes, a propria exibicdo de um meio sem fim. Nesta ética do resto, o que resta
como gesto genuinamente ético € a tentativa restituir a vida as suas possibilidades, que
foram aprisionadas pelas teias do direito e do destino.
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