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Modernity and weak thinking: overcoming metaphysics based on verwindung in
the philosophy of Gianni Vattimo
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Introducéio

Como um filésofo que pensa a poés-modernidade e seus aspectos de
enfraquecimento, Gianni Vattimo propde um pensamento fraco que se caracteriza pela
superacdo, sobretudo, das estruturas metafisicas do pensamento. Isso quer dizer que é
importante, para a constituicio da pés-modernidade, a ndo repeticio dessa forma de
pensar que encerra em si toda a verdade possivel fechando-se a todo tipo de didlogo e
reconhecimento das diversas maneiras de compreender, investigar e interpretar a
realidade. Diferentemente da modernidade, com seu pensamento forte, totalizante e de
carater cientifico, a pés-modernidade se caracterizaria como uma abertura: ndo se encerra
em pressupostos nem defende métodos tnicos para o conhecimento. Ela nao é inimiga da
verdade, mas defensora de que a verdade é interpretacéo e se apresenta desse modo. Essa
pés-modernidade enfraquecida deve ser lida como superacido, nido como oposi¢cdo, ao
modo de ser da modernidade. Para uma melhor compreensio dessa pés-modernidade,
apresenta-se aqui aspectos fortes que sustentam o pensamento moderno, como a ideia de
progresso e sua caracteristica defesa da inovacao e consequentemente o mundo da técnica
que dele resulta.

Na ideia de progresso encontra-se subentendida a vontade de dominio do ser
humano sobre o desenvolvimento da historia e como uma cronologia do desenvolvimento
cientifico e tecnolégico. Também, encontra-se manifesta na ideia de progresso, a
concepcao forte e violenta de evolucao. Foi por acreditar serem mais evoluidos, que os
povos europeus, durante a modernidade, subjugaram povos e culturas diversas, o que
pode ser exemplificado pelo colonialismo. Todavia, essa percepcdo do progresso deve ser
superada, uma vez gue nessa percepcao se manifesta uma constante insatisfacio do ser
humano que resulta na afirmacéo do progresso como verdade absoluta e perspectiva de
vida.

O mundo da técnica apresenta-se como uma maneira com que o ser humano se
apropria da natureza desvelando sua verdade. Pautado no pensamento de Heidegger,
Vattimo afirma que a técnica é o coroamento da modernidade e o principio da pés-
modernidade, afinal, nessa relacdo de dominio do mundo, o ser humano percebe sua
incapacidade de esgotar tudo isso que se encontra diante dele. Uma ultima reflexio a ser
desenvolvida é aquela que diz respeito ao modo como uma ontologia da atualidade’
propicia, a partir da Verwindung®, superacao-distorcdo, uma nova forma de pensar e agir,
nao violenta, ndo metafisica nem doutrinaria, mas interpretativa e fenomenologica.

A concepcao cientifica e estética do progresso

2 fromcandt nsa o termo Omtologia do presente que para ele consiste monma critics aos pros de assujeitamernto
e controle existentes nos se : 3 rs0 o s analitica da verdade, Nessa logica,
afirmn Founcaalt {2010, p. 21-2 sofica com a gual nos vemos confrontados
atualmente é o sepninte: & preciso optar on por wna filosofia critica gque se apresentard cormo s filosofia
analiticn da verdade em geral, on por wn pensarmento eritico que tomard o forms de wmn ontologia de nos

rmesmios, de wmna ontologia da amalidade”. 1 o antor coracteriza, em owiro momento, o gque seria essa ontologia:
“It, enfinn, gpae toda ontelogia seja analisada comoe vma ficede. O gue quer dizer ainda: o historia do pensamento
tem de ser sempre a historia das invencoes singulares. On ainda: a histdria do pensamento, se quisermos
distingni-la de vima histdria dos conhecimentos que se faria em funcao de wm indice de verdade, se quisermos e
3

distingnil-la] também de wima histéria das ideclogias que se faria em relacio a wm critério de realidade, pois beimn,
essa histdria do pensamento — em todo caso é o que en gostaria de fazer - deverd ser concebida como nma historia
das antologias que seria relacionada a vim principio de liberdade, em que a liberdade é definida, nao comeo wm
direito de ser, mas come wma capacidade de fazer” (FOUCAULT, 2010, p. 281). & notério a familiaridade entre a
proposta de Foucanlt e Vattime principalmente no que tange ao enfraguecimento do discurso da verdade e da
valorizacio da realidade como critério da histéria do pensamento,

¥ A explicaciio gue Vatlimo faz desse termo, em Adeus 4 Verdade {2016}, é particularmente esclarecedora: “|...| o
prefixo ver alude, embors muito vagamente, a wma ‘distorcao’, mma mmdanca de direcdo no movimento que
nao comporta algo de radicalmente nove, mas apenas wmn pequeno diversivo, 4 importancia do coneeito de
Verwindung reside completarmente nesta alusdio a wma rmdanca que parece ser possivel, em vez da ‘superacio’
e da ‘revolncao’, exatamente porgue nao prevé a forca e a violénecia de wma subversao geral [...]" {¥ ATTIMO,
2018, p. 127).
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O sujeito moderno se caracteriza como um sujeito consciente. Embalado pela
formulacdo cartesiana do cogito, a consciéncia garante ao ser humano nio somente o
conhecimento de si mesmo, mas também o conhecimento e dominio do mundo. O ser
consciente é capaz de teorizar e enquadrar em férmulas o funcionamento do universo.
Desse modo, se relaciona a cumplicidade entre o sujeito consciente e 0 mundo da técnica,
e essa relacdo é necessdaria para entender o que seria propriamente esse mundo da técnica,
apontando suas principais caracteristicas e sua ligacdo com a ideia de progresso. Vale
ressaltar, num primeiro momento, que a ideia de progresso é um legado do Iluminismo*
uma vez que ela se apoia no poder da razdo de unificar os acontecimentos e
desenvolvimento historico. Desse modo, o progresso passa a ser naturalizado pelo ser
humano, apontando também um actimulo dos bens espirituais, ou seja, culturais. Assim,
é possivel deduzir do pensamento de Vattimo dois sentidos, ao nosso ver, opostos, de
progresso. De um lado, a conotacio forte, associada a um modo tradicional de organizacio
do mundo que supde a passagem de situacoes torpes, inferiores, para uma condicéo de
superioridade e de elevacdo. Essa concepcio é encontrada, sobretudo, na obra O fim da
modernidade (2002), em que o progresso é sempre um apontamento para o futuro. E
marcante a associacdo dessa ideia de progresso com a filosofia da histéria, que o concebe
como linear e automatico. De outro, um sentido otimista e fraco que permite entender o
progresso como um olhar para o passado, e desse modo, constituir com ele uma “relacdo
de conservacao-distorcao-esvaziamento™ que é nostalgico, na medida em gue se apresenta
como uma experiéncia de desmistificacdo, esvaziamento ou diluicao®, caracterizado,
sobretudo, por uma contingéncia e probabilidade, uma construcdo intencional. Esse
entendimento é encontrado, por exemplo, em A sociedade transparente (1992) e seria o
apontamento para a possibilidade da secularizacdo, inclusive, para a secularizacido da
propria ideia de progresso.

Enquanto associado a metafisica, o progresso se caracteriza por valorizar “aquilo
que é mais avancado, em termos de conclusao, aquilo que estd mais perto do final do
processo™. A suposicio dessa necessidade de evolugdo, que caracteriza o progresso,
carrega consigo tudo aquilo que até agora se caracterizou como propriedades metafisicas.
Em Etica de la interpretacién [Etica da interpretacio] Vattimo® afirma:

Temos dado conta de g
conduzir a consequeénc

pre a invencdo de novas iécnicas tem
vilidade de uma aplicacio sua que fosse perversa, ou tem

Entendido desse modo, o progresso é uma utopia, porque elabora uma visao
otimista do mundo da técnica que, na medida em que vé realizar seu programa de
racionalizacdo e aperfeicoamento dos meios técnicos, percebe que tal programa se volta

4 lm sma obra As razdes do anindsmoe (1987) Sergio Ronemet (1987, p. 200) resume 1nos seguintes ermos as
prineipais elaboracoes do Domnismmo: “0O Lomivismeo foi, entre ondras coisas, @ matriz do pensamento liberal
Recolhiendo a heranca do séenlo anterior, o Dnmindsimo eria on reelabora temas gue constituiriam depois a base
tedrica do liberalisimo. Basta citar, por exemiplo, a dontrina da tolerineia, com Voltaire, ou das garantias contra
o Estado, com Montesguien {em sua leitura wm tanto idealizada do sistema constitncional inglés), on a idéia do
progresso, coin Condoreet, ou o papel da eiéneia no aperfeicoamento material e moral dos homens, com Diderot,
ou, em geral, a teoria dos direitos humanos, presente em maior on menor graw dos principais autores” {grifo
OS30).
S WATTIMO, Gianmi. 4 sociedade fransparente. Lishoa; Relogio d’Agua, 1992, p. 48.
6 Ihid., p. 48-49.

p. &
83 ATTIMO, Gianni, Ltica de la interpretacion. Barcelona: Paidés, 1091, p. 97-98.
¢ Texto original: “Nos hayamos dado cuenta de que el ‘progrese’, sobre todo en términos de tecnologia, puede
conducir a consecuencias catastroficas para la vida, Pues una possibilidade tal ingressa plenamente en la
tradicion: simpre la invencion de nnevas téenicas ha comportado la possibilidade de una aplicacidn suya que
fuera perversa, o hi ahierto riesgos antes desconocidos” (Y ATTIMO, 1931, p. 97-58).
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contra a razdo quando resulta nas perversidades contra a propria humanidade. O carater
metafisico do progresso se evidencia, sobretudo, quando se defende uma concatenacio
dos acontecimentos que supde o principio de causalidade. Mais que isso, o progresso
supo6e um fim da histéria, entendendo a histéria como um processo unitario que em dado
momento, consegue instaurar aquelas condicdes finais estabelecidas como o coroamento
da historicidade. Nessa logica, o progresso adquire um carater transcendente e teleolégico,
“eliminando”, diz Habermas “da relacdo do presente com o futuro a qualidade do novo, a
énfase no comeco imprevisivel”’. Surge dai a critica de Vattimo ao progresso pelo
progresso, que nada muda, porque traduz a imobilidade dos fatos que pode ser
exemplificada na imobilidade aparente do mundo da técnica, aquela na qual o ser humano
parece estar sempre no mesmo lugar: o lugar da incompletude, do desejo de ser mais e de
fazer mais, de um niilismo como condicdo metafisica da a¢do humana, como um lugar do
gual ndo se é possivel sair. Uma experiéncia em gue sempre se olha e se tem como meta
um outro instante. E mesmo que esse avanco seja possivel, ele ndo parece acontecer,
porque novamente perdura a insatisfacdo. Essa é a rotina do progresso, a imobilidade do
mundo.

Também no ambito teérico o progresso se torna rotina, diz Vattimo, e o
desenvolvimento da técnica resultou na secularizacdo da ideia mesmo de progresso. Com
isso, Vattimo assume o pensamento de Arnold Gehlen, e defende um “esvaziamento” dessa
nocao através da transformacédo da histéria da salvacdo em histéria do progresso'’. De
uma maneira mais clara, a busca por uma condicdo perfeita, gue se da no paraiso, e que
caracteriza a proposta de salvacdo do cristianismo, € trazida para a imanéncia. Ha uma
supressao de um “para onde”, do apontamento para um lugar ou condicdo diversa daguela
que o proprio ser humano vive. Nesse sentido, € que se percebe a dissolucdo do progresso
como projeto de futuro, como o concebeu o Iluminismo. A ciéncia e a arte exemplificam
essa diferenciacdo entre uma concepcdo forte de progresso e de sua secularizacio.
Enquanto a ciéncia e a técnica possuem um desenvolvimento que é continuo e cumulativo,
e Thomas Kuhn reforca essa ideia quando apresenta A Estrutura das revolucdes
cientificas (2001)'?, a arte, enquanto produto do génio, ndo permite comparagdes com
aquilo que fora produzido anteriormente. Por isso, ndo cabe a formulacdo de uma ideia de
progresso. Para Vattimo (2002), na arte ndo ha uma exigéncia de validade ou veracidade
das coisas. Ela ndo busca encontrar a verdade, e essa € uma sua diferenca com relacéo a
teoria cientifica. A arte, em suas revolucgdes, ndo busca afirmar um paradigma que seja a
melhor demonstracdo do real e que tenha correspondéncia com a realidade. Nela, o
paradigma ganha papel de persuasao, ou seja, tem uma funcdo em relacdo a uma forma
de vida e ndo o interesse de afirmar uma verdade'®. Nesse sentido é que se pode apontar
para uma crise da concepcao de historia e, com isso, de progresso dado que “se ndo ha um
curso unitario dos acontecimentos humanos, também nio se podera sustentar que eles
avancam para um fim”* Todavia, nao seria essa a concepcio de progresso que sustenta o
mundo da técnica.

O mundo da técnica é apropriaciao

0 HABERMAS, Jirgen. O discurso filosdfico da modernidade. Sao Paulo: Martins Fowntes, 2000, p. 20.

Ly ATTIMO, Gienni. O fim da modernidade, niifismo e hermenéutica na cuftura pds-moderna. Sao Paulo:
Martins Fontes, 2002, p. X111

2 i conhecida a obra de Thomas Knhn em que o autor desernvolve a caracteristica histdrica das ciéncias naturais
a partir de conceitos como paradigmas e Ciéncia norrmal. De win modo geral, hd vim momento da ciéneia em gue
os paradigmas conseguen responder, durante algum tempo, aos anseios da comunidade cientifica. Esse
paradigma, fornece “problemas e solucoes modelares para wma commnidade de praticentes de wma ciéneia”
{KUHN, 2001, p. 13). Contude, em outros momentos, ndio consegne mais dar respostas plansiveis aos problemas
da eitneia, o gue implica o acontecimento de wma Revolucio elentifica. 4 nova teoria, resultada dessa revolucio,
requer wma reconstrucio e reavaliacio dos fatos anteriores. Desse mode, se vé delineando o progresso histérico
gue a ciéncia implica.

3 fbid., p. 85-88.

M., 1992 ,p. 08,

2B | Pensando — Revista de Filosofia Vol. 12, Ne 27, 2021 ISSN 2178 843X




Ferreira, D, W, Modernidade e pensamento fraco

A novidade na técnica e na industria aponta para um fim. Segundo Heidegger, o
mundo da técnica se caracteriza pela Ge-stell, que Vattimo traduz como imposicdo®, a
maneira de o ser humano dispor ou impor as coisas como objetos que podem ser
manipulados. Esse “por”, da imposicao, implica a exploracdo e o controle. Heidegger, em
A questdo da técnica (2008), caracteriza a técnica como “meio para um fim”, como
“desencobrimento™$, ou seja, mostra aquilo que nao produz a si mesmo, “a técnica vige e
vigora no ambito onde se da descobrimento e des-encombrimento, onde acontece aletheia,
verdade™’, por isso, 0 “impor” é apropriacao, porque traz a luz aquilo que estava escondido
na natureza. E ao torna-lo visivel, dele se disp&e'®. Fica clara a proposta de Heidegger de
gue mesmo que o ser humano disponha de instrumentos para realizar de certa maneira
seu desejo de dominio da natureza ele, contudo, nao tem “em seu poder o desencobrimento
em que o real cada vez se mostra ou se retrai e esconde”. Nesse sentido é que se percebe
o despontar da eventualidade do ser®. O desencobrimento se d4 na medida em que o ser
humano responde ao chamado que o ser lhe faz; ndo é um simples feito humano que se
relaciona com as coisas como um sujeito que domina o objeto. Assim, “quando, portanto,
nas pesquisas e investigacdes, o ser humano corre atras da natureza, considerando-a um
setor de sua representacdo, ele ja se encontra comprometido com uma forma de
desencobrimento™. Segundo Vattimo,

sariamente ng seu preli
i M]quhr dlp ¥

Na wqu@m ia dw me fica (lam que
nenas Aqu@l@ em que a metafisica alcanca
0 volvimento, mas

B Ge-stell tam
Carneiro Leio no
Frs

uga de um exemplo que ¢
ge desenvolve na
2Arvao, o Uhdu

Uima area
, jazida de
vrar, isto &,
va a semente as
imento, encobrindo-a parz nto. Hoje em dia, uma outra posicio também
ra do campo, a saber, a iCA0 gue " da \T'I\Hllt‘ilif'GZHl E dela dis-poe, no sentido de uma
cio (HETDEGGER, 2008, p. 19).

spunhia outrora, umwaurndw dis por ainda signific
E dio, Wa semeadura, Apenas con

e, 'w'n"w JErA (f:?u’r'”?l('mrizﬂu“ 884 ewmrmn.-ﬂidade do ser. Em W’N‘mdwéo a Heidegger
3 a sua raiz, o vocabulo

.

I I i ‘o homem estd
pweﬂl a0 h&mwml O evento € esta relacio de
s s I Freignis, usada neste sentido completo, é tao
fu mdamrmmmﬂ e dmm mrnim.aumtp na nossa 6poca dﬁl ]hi%t)ﬂia do S COMO a 0% gregos, o termo Adyog ou, para
o0s chineses, o Tao. O mundo do freignis é o mndo do fim da metafisica: quando o ser ja nao se pode pensar
como simples presenca, $0 pode aparecer como evento”.

2 Ibid., p. 22.
2 W ATTIMO, Gilanmi. Op. Cit., 2002, p. 178-9.

i
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O que Vattimo pretende enfatizar, a partir do pensamento de Heidegger, é que a
técnica ao mesmo tempo em que aponta para uma culminancia da metafisica, aponta para
o perigo “quando cresce a aparéncia de que tudo gque nos vem ao encontro s6 existe a
medida que é um feito do homem. Esta aparéncia faz prosperar uma derradeira ilusio,
segundo a qual, em toda parte, o homem 86 se encontra consigo mesmo”*. Esse perigo,
portanto, se evidencia na forma do dominio, que para Vattimo, surge do projeto da técnica
“de concatenar tendencialmente todos os entes em vinculos causais previsiveis e
dominaveis”*. A metafisica identifica o ser do ente como a presenca do que esta presente.
Na metafisica, o ser é pensado como ser-representado, isto é, trazido & consciéncia
mediante as contribuicdes da técnica. Ou seja, acredita-se que a partir dos instrumentos
técnicos se chega a verdade “verdadeira” do ser, tendo em vista que o sujeito pensa o ser
como “ser representado”, e por isso, totalmente dependente daquele que é representante.
Do ponto de vista de Vattimo, “representado ndo significa naturalmente, imaginado,
fantasiado, sonhado, mas trazido a consciéncia, ao ser, mediante procedimentos rigorosos,
como os da ciéncia experimental e da técnica, que nao so6 deles depende, mas que a funda
na sua préxima possibilidade™. E notoria, portanto, a ligacdo entre técnica e metafisica
dado gue o ser humano acredita representar o ser de um modo inquestionavel, e evidente,
e sustenta essa certeza no desenvolvimento técnico e nas abordagens das ciéncias da
natureza. O mundo da técnica, como metafisica realizada, ao acentuar o esquecimento da
diferenca ontologica, faz do ser objeto e reduz a verdade a um equipamento ou
instrumento. Essa objetivacao retira do ser sua dimensado de auséncia e seu carater de
desvelamento, de algo que nao esta dado por completo, mas que se mostra. Com isso, a
técnica se torna o auge do esquecimento metafisico do ser, ac passo que é também uma
abertura para a rememoracao. Tendo em vista que o Ge-stell, que aponta para a inovacio
constante da ciéncia € o espaco da transitoriedade, é também ele o primeiro passo para a
rememoracao uma vez que traz com a inovacao, a propria eventualidade. Comeca entao o
pensamento da diferenca (entre ser e ente) a buscar superar a metafisica e isso se
manifesta, sobretudo, quando o ser provoca o ser humano e esse se poe a desenvolver
técnicas como resposta a essa provocacdo. Para Vattimo, “o mundo do Ge-Stell nao é
apenas o mundo da técnica completamente desfraldada, o mundo da provocacio-
producdo-garantia; é também e indissoluvelmente o mundo da Historie””. Nesse sentido,
o ser é evento, porque cada horizonte provoca de modo distinto.

Assim, o enfraquecimento das verdades metafisicas aponta para esse carater
dissolutivo que a técnica comporta. Soma-se a isso o fim do humanismo porque, na
medida em que a técnica se desenvolve e o ser humano vai perdendo o controle da
evolucao tecnologica, acaba por se tornar um ser desumanizado. Vattimo (2002) sublinha
gue a técnica é aparentemente a responsavel pela crise do humanismo e da metafisica ja
gue a esséncia da técnica desvela as caracteristicas proprias da metafisica e do
humanismo. A técnica, afirma o filésofo de Turim, “representa a crise do humanismo nao
porque o triunfo da racionalizacdo negue os valores humanistas, como uma analise
superficial nos levou a crer, mas sim porque, representando a consumacio da metafisica,
chama o humanismo a uma superacio, a uma Verwindung™. Nessa légica, o mundo da
técnica é crucial para que seja possivel desmascarar a metafisica e possibilitar a
eventualidade do ser. O mundo da técnica, mais do que representar o ponto culminante
da metafisica, é ele mesmo, a representacdo do lampejar do ereignis, ou seja, da
compreensao do ser enquanto evento.

3 HEIDEGGER, Martin. Op. Cit. 2008, p. 29.

2y ATTIMO, Gianni. Op. Cit. 2002, p. 28.

ATTIMO, Glanni. As avemturas da diferenca: o gque significa pensar depois de Nietzsche e Heidegger, Lisboa:
Edictes 70, 1988, p. 120.

% Y ATTIMO, Giannid. Op. Cit., 1988, p. 180,

/ ATTING, Glard. Op. Cit., 2002, p. 28-30.
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Cabe, contudo, o seguinte questionamento: como a técnica comporta essa
transitoriedade, ou melhor, esse retomar-distorcer da metafisica? Segundo Vattimo, ela
indica uma ultrapassagem que carrega consigo as caracteristicas de uma aceitagio e
aprofundamento. Em linguagem heideggeriana, seria como um mecanismo da
Verwindung, que de um lado, tem o sentido de uma convalescenca, e de outro, de
(dis)torcao. Enquanto convalescenca Verwindung é o recuperar-se de uma doenca tendo,
contudo, residuos da doenca da gual se recupera. Como (dis)torcao tem-se a mudanca de
rota, o passo adiante. Quer dizer, a técnica aponta para o enfraguecimento das concepcées
metafisicas uma vez que mostra que “a metafisica ndo se desfaz como se desfaz uma
opinido. Nao se pode deixa-la para tras como se faz com uma doutrina em que ndo mais
se acredita ou defende™, “ela é algo que permanece em nés como os vestigios de uma
doenca ou como uma dor, a que nos resignamos”.

Em termos nietzschianos, a Verwindung aponta para uma aceitacdo de que a
decadéncia “ndo esta a nossa frente como outra coisa diferente de nds, mas é, em medida
muito ampla e profunda, o nosso mundo, a sua histéria é a nossa histéria”®. Desse modo,
fica claro que a superacao se da na medida em que existe um pertencimento a metafisica,
uma continuidade histérica que aponta para o “passado que continua a fluir em nés numa
infinidade de ondas™' . A saida da metafisica ndao poderia se dar com a proposta de um
novo sentido, porque seria assim a reafirmacao de uma verdade. Mais do que isso, uma
nova verdade é apenas mais um movimento no interior da prépria modernidade. Ela opera
segunda essa légica, sempre propondo algo “novo”. Enquanto se tem como sintoma, isto
é, como pano de fundo, tudo aquilo em que resultou a metafisica, o ser humano consegue
se blindar dos equivocos e excessos da verdade universal. A Verwindung aponta para uma
maneira de pensar diversa daquela que pretende conceber o ser como um em-si. Destaca
Vattimo que nesse processo, “nés nos recuperamos da doenca metafisica, mas também a
‘recuperamos’ em nos mesmos como algo que nos diz respeito em nossas raizes, e nos
‘remetemos’ a ela como ao destino do ser que permanece determinante em cada passagem
que se consiga fazer além de seus limites”. Melhor dizendo, Heidegger em Que é
metafisica? (1979) afirma que “esta superacao da metafisica ndo marginaliza a metafisica”.
Assim, ela faz parte do ser humano na medida em que ele vai além, ou seja, supera o ente
em direcao ao ser. Desse modo, afirma Heidegger, “enquanto o homem permanecer animal
rationale é ele animal metaphysicum. Enquanto o homem se compreender como animal
racional, pertence a metafisica, na palavra de Kant, a natureza do homem”*. Para Pieper,
a natureza humana, marcada pela metafisica, é corretamente compreendida na medida
em que aponta para o fato de que “Heidegger radicaliza a concepcao tradicional do termo
metafisica™, e que é, o transcender do Dasein enquanto possibilidade de conferir um
fundamento infundado ao ser humano. Em termos linguisticos, a metafisica ainda vive em
nossa linguagem e aponta, inclusive um modo de experienciar o mundo, mas nio
comportando mais as fundamentacdes de outrora. Para Vattimo, um grande exemplo
dessa superacao-distorcao € o anuncio da morte de Deus de Nietzsche: “Este aviso néo é a
enunciacdo metafisica da nao existéncia de Deus”, mesmo porque nio é uma tese que
Nietzsche defende, “em vez disso quer tomar nota de um ‘sucesso’, posto que a morte de
Deus é precisamente, antes de nada, o final da estrutura estavel do ser e, em consequéncia,

% HEIDEGGER, Martin. Op. Cit., 2008, p. 61.

2 Y ATTIMO, Gianni. Op. Cit., 2602, p. 179,

30 W ATTINMG, Gianni, O sujeito e a mascara. Petropdlis: Vozes, 2017, p. 93.

3 Ibid., p. 5.

2 YATTIMO, Gianmi. Didlogo com Nietzsche: Ensaios 1961-2000.580 Paulo: Marting Fontes, 2010, p. 272.
% HEIDEGGER, Martin. Gue é metafisica? Sao Panlo: Abril Cultural, 1974, (Colecio os pensadores}, p. 56.

¥ PIEPER, Frederico. Ontologia, teologia e metafisica no projeto transcendental de BMartin Heidegger. Tese de
doutorado. Sao Paulo: Universidade de Sao Panlo, 2013, p. 57.
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de toda possibilidade de enunciar que Deus existe ou ndo existe” *. O anincio ndo carrega
a forca da promulgacdo de uma verdade dogmatica que, uma vez estabelecida, deve ser
aceita por todos os crentes indistintamente. Para o autor, portanto, Verwindung é o modo
de pensar a verdade do ser resultando em um pensamento ultra metafisico que rememora
0 ser, mas nao o torna presente.

Uma vez compreendido esse modo de lidar com o ser e a metafisica, e tendo em
vista ser possivel entender de dois modos a relagéo, segundo Heidegger, estabelecida com
o pensamento metafisico, a saber, como Verwindung ou como Uerberwindung, carece
ainda tratar detalhadamente dessa segunda possibilidade, ja que ela se delineia como uma
oposicdo a superacdo-distorcido. Segundo Vattimo, Heidegger aponta a Uerberwindung
como um abandono, “que caracteriza a relacdo com um passado que nio tem nada a dizer-
nos™’, sendo um rompimento critico com a tradicdo. Defensor dessa superagio-
rompimento &, particularmente, Hume. O filésofo inglés dizia, no ultimo paragrafo de sua
obra Investigacdo acerca do entendimento humano (1992) que a metafisica, assim como a
teologia, é pura ilusido por ndo possuir um raciocinio sobre relacdes de ideias ou questdes
de fato, os dois modos a partir do qual se da o entendimento humano®. Com isso, o filésofo
defende a necessidade de se destruir os sofismas e ilusdes derivados desse antigo modo
de concepcdo da realidade. Na mesma l6gica da Uerberwindung, considerando-se as
especificidades da compreensdo do conceito de metafisica nos diversos projetos
filoséficos dos autores que ora sdo citados, encontram-se os filésofos do Circulo de Viena,
como Ayer e Schlick®, e representantes do pensamento analitico, que encarnam bem esse
papel de superacdo da metafisica. Rudolf Carnap, por exemplo, defende num artigo de
1931 intitulado Superacdo da metafisica pela analise 16gica da linguagem e publicado
originalmente em Erkenntnis*‘que os conceitos metafisicos ndo possuem significado,
porque ndo cumprem certas condicdes 1ogicas, tornando-se completamente sem sentido.
Carnap chega a afirmar que a analise logica permite “uma superacéo radical da metafisica,
gue nao era possivel do ponto de vista dos antimetafisicos anteriores™. Essa superacio
se d4a, principalmente, porque as proposicdes metafisicas sdo, na verdade,
pseudoproposicoes®.
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A superacdo da metafisica nesses autores se da como um “re-presentar-se a partir
da prépria metafisica, no modo de uma superpotenciacio de si mesma por si mesma”®. E
um rompimento em que a metafisica ainda se mantém. Essa é a maneira caracteristica de
superar enquanto Uerberwindung. Contudo, para que seja possivel compreender a
condicdo poés-moderna, suas nuances e possibilidades, o pensamento filoséfico deve se
apegar aquele primeiro modo de superacdo em que ndo se abandona o pensamento
metafisico, mas em que ocorre uma “adequacdo ao destino do dominio desfraldado da
técnica, porque s6 deste modo pode corresponder ao envio do ser”,

Ontologia da atualidade e condicio pés-moderna: o resultado da Verwindung

Quando Vattimo caracteriza o pensamento moderno como metafisico, porgque
defende uma concepcio de verdade e que quer se impor com violéncia; a modernidade
como potencializacdo da ideia de sujeito e sua consciéncia que se sustenta a partir da forca
da ideia de progresso e do desenvolvimento técnico, que por sua vez, abre espaco para a
superacdo da metafisica através dos mecanismos da Verwindung, tem-se os elementos
necessarios para compreender o que Vattimo quer dizer com a ontologia da atualidade.
Ao se perguntar pela modernidade, o autor propde uma ontologia da atualidade. Pieper ja
havia alertado para esse trajeto quando diz que “para a compreensido do presente é
necessario certo salto na tradicdo, na heranca que nos constitui. Este salto nos conduz a
metafisica, perguntando por sua esséncia, com a sensacio de que assistimos ao seu fim”*.
O que seria esse salto? E como ele aconteceria?

Cabe também a seguinte questio: essa ontologia é ainda uma pergunta pelo ser e
sua diferenca com o ente e que se mantém atrelada a abstracoes? Para Vattimo, a ontologia
é o0 modo como o ser humano habita o mundo, ou seja, a ontologia da atualidade é uma
investigacdo ou pergunta pelo modo como o ser humano habita o tempo, e ndo uma
tentativa de reestruturacdo da metafisica. Em The Hermeneutics of Christianity and
Philosophical Responsability (2007) [A hermenéutica do cristianismo e a responsabilidade
filoséfica] Dotolo* afirma que “a ontologia da atualidade é algo mais que uma simples
recuperacdo da histéria do ser™. Trata-se do modo de existir do ser humano de uma
maneira tao proxima que torna dificil se afastar desse modo de habitar. A pergunta que se
faz nessa ontologia é “como” o ser humano habita o mundo, vive o presente e por ele é
tocado. Ao contrario, a metafisica, quer afirmar a verdade perguntando pelo ‘o qué?’, pela
esséncia e pelo fundamento da coisa. Vattimo tenta evitar, nessa ontologia, uma fronteira
histérica, porgue a compreensao da realidade implica entender a histéria do ser e encerra-
la num tempo determinado, nesse caso, a atualidade seria reafirmar os mesmos
mecanismos epocais que o pensamento metafisico desenvolveu ao apontar sempre a
superacdo de um determinado momento histérico com o anterior. Assim, ontologia € a
“condicdo de possibilidade da experiéncia, nota-se que ela estd mais proxima da
atualidade do que os discursos aridos sobre o ser deixam entrever™. Isto é, se o ser
permeia todas as coisas, contextos e acoes, entdo todo estudo sobre o modo do ser se dar
desses acontecimentos € ja ontologia.

Em O futuro da religido (2006), obra que reune escritos de Vattimo e Rorty, o
filésofo americano usa “ontologia do enfraquecimento” para dizer dessa ontologia que se
faz a partir da reducéo do peso dos dogmatismos e das verdades violentas da metafisica.
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Fica mais claro assim, entender a proposta de Vattimo, uma vez que, essa atualidade com
a qual a ontologia passa a se ocupar configura esse espaco e tempo em que o ser humano
é convocado para a sua historicidade, mais que para sua esséncia. Também Pecoraro
aponta o enfraguecimento e o niilismo como as no¢des basicas dessa ontologia®.

A maneira como Vattimo entende a atualidade decorre, mais uma vez, do modo
como o autor 1é Nietzsche e Heidegger. Inclusive, em Adeus a verdade (2016) ao formular
uma resposta a pergunta sobre o que seria a ontologia da atualidade, o filésofo afirma ser
“um pensamento que se esforca para sair do esquecimento do ser em favor do ente (e,
assim, da identificacdo do ser com o objeto)”. Assim, é lutando contra a objetividade do
ente que se consegue sair da metafisica. Diferenciar o ser do ente é o caminho que
Heidegger encontrou para suspender a pretensio de verdade e universalidade do
pensamento metafisico. Mas néo seria contraditério falar ainda de ontologia e, portanto,
de ser, quando se coloca fim aos pressupostos metafisicos? Ou seja, afirmar uma ontologia
da atualidade, pautada na diferenca entre ser e ente nao colocaria essa mesma ontologia
como afirmadora do fundamento metafisico? Para Vattimo, retomar a diferenca é
sobretudo uma modéstia da filosofia que reconhece nao poder acessar nem responder pela
verdade das coisas, mas que aponta para a humanidade histérica, a descontinuidade, a
multiplicidade. “Definida como ontologia da atualidade, a filosofia se exercita como uma
interpretacdo da época e da forma a um sentir difuso acerca do sentido da existéncia atual
em certa sociedade e em determinado mundo histérico™. Desse modo, a ontologia se
caracteriza por seu carater niilista, uma vez que ela ndo busca estrutura estaveis e
fundamentos eternos, mas que, segundo o autor, “deve captar o ser como evento, como o
configurar-se da realidade particularmente ligado a situacdo de uma época™. Essa
ontologia da atualidade pode ser identificada, portanto, como a condicao pelo qual se da
a pos-modernidade e que torna possivel a ela se entender enguanto época.

Seria, portanto, viavel dizer que essa ontologia da atualidade se assemelha aquilo
que alguns autores entenderam como condicdo pés-moderna? Por exemplo, David Harvey
(1992) em sua analise das condicGes historicas e intelectuais, que compunham esse quadro
da pés-modernidade, afirma que a pés-modernidade é o rompimento com as verdades
absolutas, a extrema racionalidade e a crenca no progresso linear da modernidade. Sendo
assim, a pos-modernidade é a “fragmentacdo, a indeterminacéo e a intensa desconfianca
de todos os discursos universais, ou (para usar um termo favorito) ‘totalizantes™?. Trata-
se, numa visao geral, da rejeicdo das metanarrativas. O autor acaba apontando a ideia de
alteridade como um aspecto libertador da pos-modernidade em relacdo a modernidade
iluminista. Exemplo disso é que a pés-modernidade, ao dar voz a alteridade, rompe com o
imperialismo moderno, por exemplo, em que as grandes poténcias é que falam pelas
minorias étnicas. “A ideia de que todos os grupos tém o direito de falar por si mesmos,
com sua propria voz, e de ter aceita essa voz como auténtica e legitima, é essencial para o
pluralismo pés-moderno™*. Nessa légica, Vattimo afirma que a sociedade dos mass media,
caracterizada pela multiplicacdo vertiginosa da comunicacdo, tornou possivel que as
diversas subculturas tomassem a palavra, marcando o fim do imperialismo europeu e
caracterizando a pés-modernidade®. Contudo, e no contexto dessas afirmacoes, vale a
pena questionar se realmente foi dada voz a todos os grupos e culturas, assim como se
foram essas culturas reconhecidas como manifestacoes auténticas de distintos povos. No
contexto brasileiro, por exemplo, pode-se notar a constante inferiorizacio e descaso com

¥ PECORARO, Rossano. Niilismo e {pos) modernidade: introducio ao ‘pensamento fraco’ de Giannd Vattimo,
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% HARVEY, David. Condicdo Pos-Moderna, Uma Pesquiss sobre as Origens da Mudanca Cultural Sao Paulo:
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as culturas amerindias e africanas, que ndo encontram no espaco publico e social o
reconhecimento e valorizacio dadas a cultura europeia.

Depois de fazer seu esbogo sobre o que é a pés-modernidade, Harvey conclui que
ela tem sua validade a partir de “um modo particular de experimentar, interpretar e ser no
mundo™®. Desse modo, ela aponta para uma preocupacao gque é antes com o significante
do que com o significado. Segundo Harvey, enquanto os modernos pressupunham “uma
relacao rigida e identificavel entre o que era dito e o modo como estava sendo dito, o
pensamento pos-estruturalista os vé ‘separando-se e reunindo-se continuamente em
novas combinacdes™™. Finalmente, vale destacar o que Harvey aponta em relacdo a nova
ordem temporal das coisas concebida pela pés-modernidade: segundo o autor, existe um
novo modo de lidar com o passado por parte da pés-modernidade. Nao mais pautado na
ideia de progresso, uma vez que “abandona todo sentido de continuidade e memoria
histérica”, mas desenvolve uma capacidade de absorver todo o aspecto do presente que se
encontra no passado (HARVEY, 1992, p. 58). Aqui, a familiaridade com a ontologia da
atualidade de Vattimo é gritante tendo em vista que para ele a filosofia enquanto
integrante dessa ontologia “se exercita como uma interpretacdo da época e da forma a um
sentir difuso acerca do sentido da existéncia atual em certa sociedade e em determinado
mundo histérico™®. Quer dizer, garante ao sujeito a possibilidade de se entender no mundo
considerando, contudo, a sua existéncia atual, mas também o mundo histérico que
formata essa atualidade.

Em Lyotard, outro filésofo que confere ao termo poés-modernidade estatuto
filoséfico, € possivel notar uma tentativa de superacao das metanarrativas ou metateorias
gue consigam representar, indistintamente, as coisas. Segundo ele, “considera-se ‘pos-
moderna’ a incredulidade em relacdo aos metarrelatos™’. Para isso, é necessario insistir
na pluralidade de “jogos de linguagem”, termo que Lyotard toma de Wittgenstein, e que
nesse autor significa os diversos usos que se pode fazer dos conceitos a partir dos diversos
contextos em que se emprega as palavras. Desse modo, nio se pode dizer de um significado
das palavras, mas de seu uso. Em A condicdo pés-moderna (2009), Lyotard enfatiza que a
poés-modernidade é o momento em que a predominancia das narrativas, diferente do
discurso do saber, garante a pluralidade dos jogos de linguagem. O narrador nio se coloca
na posicdo de alguém que tenha a interpretacdo totalizante do fato narrado. Ele ndo
pretende exprimir uma verdade absoluta, inquestionavel, e nem mesmo, afirmar que
aquilo que narra é representacéo da realidade. E permitido ao narrador dar sua versio dos
fatos narrados e colocar nele seus sentimentos, sua forma de entender e ler o mundo, e
mesmo, se inserir na narrativa. Por isso, a narrativa que rompe com as visdes fechadas do
mundo e da verdade, portanto, com a metafisica, compde essa ontologia da atualidade que
é conversacdo com o passado e compreensao do contexto no gual o ser humano se insere.
Mais uma vez se evidencia essa eventualidade do ser em que o papel do intelectual esta
mais préximo ao do artista, do poeta ou do narrador, que é um lugar ndo cientifico e nem
técnico, superando assim, qualquer pretensio de verdade. Segundo Lyotard, no préprio
modo de fazer da ciéncia essa metalinguagem perde espaco, uma vez que “o principio de
uma metalinguagem universal é substituido pelo da pluralidade de sistemas formais e
axiomaticos™.

Finalmente, Teresa Oniade, no ensaio intitulado The Rights of God in
Hermeneutical Postmodernity (2007) [Os direitos de Deus na pds-modernidade
hermenéutica] reconhecendo a contribuicdo dos escritos de Vattimo do final dos anos 1980
e inicio dos anos 1990 para a constituicdo da hermenéutica do final do século XX, aponta
a ontologia como elemento nevralgico que constitui essa nova hermenéutica. Segundo ela,
a hermenéutica vattimiana é “constituida em uma ontologia do ser-linguagem-historia-
transmissdo-interpretacdo, como uma ontologia pés-metafisica da pos-modernidade, na
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era do capitalismo telematico e em uma sociedade da comunicacao™ . Essa ontologia
que é interpretacdo da atualidade, garante a compreensio da passagem da modernidade
para a pés-modernidade, como Verwindung, ou seja, como resultado da superacdo do
pensamento forte, abrindo espaco para o pensiero debole.

Consideracdes finais

Da concepcao do progresso como actumulo gradual e evolutivo do conhecimento e
sua producdo tecnoldgica até a concepcio de uma ontologia da atualidade, Gianni Vattimo
apresenta o panorama da superacio do pensamento moderno quando do
enfraquecimento das estruturas de verdade. Ou seja, a modernidade, sustentada pela ideia
de progresso caracterizou-se pela polarizacdo metafisica de sujeito e objeto: de um lado ha
um mundo a ser conhecido e conquistado, que passa a ser objetivado e teorizado,
correspondendo aos interesses humanos de dominio, poder e riqueza. Como contraponto,
apresenta-se o sujeito que investiga, teoriza e faz ciéncia, que domina esse mundo e arroga
para si o status de “criador”. Nesse contexto, ha uma identificacdo entre ente e ser, uma
potencializacdo do ser humano, que enquanto sujeito do conhecimento se manifesta, em
seu mais alto grau, como o sujeito consciente.

Todavia, na medida em que vai conquistando esse espaco de dominio, fazendo
ciéncia e desenvolvendo tecnologias, o ser humano vai percebendo a impossibilidade de
esgotar todo conhecimento e, consequentemente, todo o mundo. Resulta dessa busca pela
inovacdo a insatisfacdo que culminara num tipo de niilismo: inovar por inovar, ou como
afirma Vattimo, a modernidade tem como caracteristica o fato de ser moderno. Frente a
isso, o ser humano se depara com sua eventualidade: sdo escassas as possibilidades de
sustentacdo do sujeito metafisico, consciente de tudo e dominador de toda a realidade,
porque a realidade nos escapa, esta acontecendo, ndo se encerrou. Essa ontologia da
atualidade, o modo de experimentar a realidade, pode ser identificada, portanto, como a
condicdo pelo qual se da a pos-modernidade e que torna possivel a ela se entender
enquanto época. Por isso, a pés-modernidade se apresenta como enfraguecimento, uma
vez que enguanto eventualidade do ser ela se apresenta como possibilidade sempre aberta
e, com isso, como acontecimento da liberdade humana. Por ser assim, a pés-modernidade
é constitutivamente hermenéutica e interpretativa e ontologicamente uma condicdo de
reconhecimento da diferenca ontoldégica entre ser ente, em que o ser humano é ser em
construcdo, ndo afirmador de uma verdade absoluta nem dominador do mundo, mas
intérprete.
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