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Introducio

Em 2019 se comemorou 40 anos da publicacdo de Das Prinzip Verantwortung
(1979), livro que marcou época na Alemanha, e que elevou ao estrelato o filésofo Hans
Jonas. Com esse agora famoso livro, Jonas se tornou uma referéncia no interior da
disciplina ética. Em relacéo a esta disciplina, dois grandes paradigmas se estabeleceram:
antes de tudo, o modelo teleolégico-eudaimonista da ética aristotélica, de outro, o
modelo deontolégico kantiano. Costuma-se alinhar a ética de Jonas do lado do
aristotelismo. Da conversa com Arendt e sua “desaprovacido por completo da ideia de
gue a responsabilidade elementar do homem pudesse estar fundada biologicamente a
partir da ordem natural”, Jonas tomou consciéncia de que seu livro teria um destino
solitario, e que alguns, inclusive, ririam de sua empresa como um “neoaristotelismo” que
tentava renovar a ideia de uma hierarquia dos seres e a concepc¢io teleolégica de uma
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natureza que expressa fins'. E, de fato, ap6s a publicacdo do livro inflacionaram-se as
definicées que o aproximaram de Aristételes. Fala-se em “neo-aristotelismo™, “quase-
aristotelismo™, e até “cripto-aristotelismo™, mas nada disso se torna muito claro quando
se pergunta em que sentido pode Jonas ser aproximado de Aristételes. Jonas observa,
entretanto, o seguinte:

na realidade, Aristdleles nag tinha sido tio importante no curso de minhas
ha que se ignorar que depois da ]g')uﬂn]limﬁlgm‘) de meu livro O
sabilidade alguns nao fardaram em dizer: ‘em seu pensamento
ha um Hlmm to arisiotélico’. Seria aneddtico acrescentar agqui que wm dos
i a mrumdfmt.m Ui rec unhp@imento pelo livio [...] foi Gadamer. Um dia

cava comi as s gumk&b palavras: ‘Caro
ssar como um grato
; 'ds a ele, ficou claro para

E Jonas ainda acrescenta que depois que Robert Spaemann, filésofo catélico de
fortes tendéncias aristotélicas, congratulou-lhe pelo livro, ele admitia ter pouco o que
alegar contra a classificacao de neoaristotelismo®. Para Jonas, tal classificacdo nao era, de
qualquer modo, uma depreciacdo, mas ele enfatiza que ela teve como consequéncia que
“para os gue se identificam com a Escola de Frankfurt” Jonas parecera um conservador,
a tal ponto que Habermas impedira gue Jonas obtivesse o Prémio Adorno’.

Mas a despeito dessa atribuida aproximacao com Aristoieles — e que para ele ndo
era, de qualquer modo, uma depreciacio —, em entrevista a Harvey Scodel, Jonas também
diz:

um ensaio de Kant que me
tremendamente: Grundlegung zur Metay
quase determinante em minha vid pwqmj MXOU de nma Vez por todas a mlem a
secreta ideia gue tenho de ética, de wma ética filosifica. Mais tarde essa
impressao foi muito modificada pelo meu contato com Aristdteles. Mas essa

inspiragio Kantiana permanecen de alguma forma comigo®,

S AR T R AR S

L CE JONAS, Hans. Erinnerungen: Nach Gesprichen mii Rachel Salamander. Frankfurt am Main: Insel Verlag,
2003, p. 324.
BERTI, Enrice. Il Neo-arisiotelismo di Hans Jonas. Iride, n° 6, janvier-juin 1991, p. 227-231.
3 APEL, K-O. Macroeihics, Besponsahilily for the tnivre and ihe crisis of (echnological Sociely: reflesiions on
Hamns Jonas. In: Kard-Odio Apel sele S3AYS. - Honnaniiies Press, 1996, p. 21¢
“ VOLPI, Franco. "Le Paradigme Perdn”™ ﬂel]mquﬁ coniemporaine face 3 la lechnigue. HUI][’U][‘; G. {Ed). Aux
Foundamenis de gue H. Jonas el‘H T. Engelhardi. Paris: ¥rin, 1992, p. 163-179.
5 JONAS, Haxis. : 225, Na verdade, ndo se iralava de wimna caria (40 longa assim. Traia-se
da caria, dalada de A ), e qual‘mﬂm em Heidelberg-Ziegelhausen Gadamer escreve para Jonas, e cuja
iraducéo segue abaixo: “Caro senhor Jonas, / Comn a presenie cavia goslavia de me confessar como vin gralo
leitor de sen ‘Principio [Responsabilidade]’. Ha nele mnite da boa e velha viriude fenomenoldgica, O aleméo me
parece anligo, embora de modo algum antiguade, mas anies escriio de forma mnile apropriada — algo que me
impressionon basianie. Pois minha propria experiéncia me ensina que apesar de ha maiio estar al e falando
apenas em inglés, para mim escrever em aleméo nunca me deizon de ser proximo. (Ao escrever em inglés néo
consigo de modo alguin pensarl). / O que mais me chamon a alencio fol o aniigo tems kanliano do imperalivo
‘calegdrico’ em sna relacio com o imperaiive da prodéncia [Kingheil]. Posso concordar com sua crilica a bMax
Weber. Mas me pego pensando algo sobre os seguinies ponios: néo se lorna Arisidieles sempre mais ainal?
Para ele a polis grega era o mnnds. [O bindimio] “homenn e lerra” néo € para 1nds o mesmo que para ale era a
polis! E consegues ver wna forma de edhos além do relaiivismo, pelo menos de forma aproximai / Eslon e
algnma medida no caminho cerio? Agora, de qualguer forma obrigado, pods o senhor me deixa ‘a caminho
[unterwegs]. De sen, HGGadamey” AMER, Hans-Georg, Han 1g Gadammer wnd Hans Jonas: Briefe
ither die Zukonnfiseihik, I Orendierung wid Verandiworiung: Begegnungen wid Auseinanderseizuangen il
Hans Jonas. Dieirich Bihler nnd Jens Peiey Broane [Hrsg.]. Winzhorg: Kénigshansen vnd Newmanrin, 2004, 5. 479-
482 [p. 474)). Trala-se da primeiva e unics publicacéo ailé agora desia correspondéncia, que hoje pode ser
PH(‘OIN]["QML{ 1o Arguive Hans Jonas emn Konsianz.

fi JONAS, Hans. Erinnerungen, op. Cil., p. 325.

cf. JONAS, Hans. Erinnerungen, op. Cit., |

8 JONAS, Hans. An Interview with Pr @iaﬂ%mr Hans Jonas (By Harvey Scodel). Social Research 70, n° 2, Sumimer
2003, p. 339-68 [p. 343).
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Como se pode notar, é com Kant que o autor de Das Prinzip Verantwortung
formulou sua ideia de uma ética filoséfica, e isto fica claro com uma boa dose de
orientacdes: a importacdo do estilo categérico de expor o principio responsabilidade,
reclamando o carater deontolégico da ética € certamente o fator principal. Mais:
Gadamer vé na fundamentacio ontologica de Jonas uma elucidacao do fato da liberdade
em Kant. Diz ele:

Af aparece certa divergéncia entre nos, que vejo como estando mais relacionada a
argumentacio filoséfica do que acs resullados e as conclusdes. No fundo o
senhor segue fambém Kant gquando fala da dadidade [C enheif] da
responsabilidade: este é o fato da razao, a liberdade. O senhor husca, enfretanto,
uwma fundamentacio ontold , e ndo sel se esta dltima é realmente
independente daguele fato fundamental e ndo antes a mesma coisa explicitada —
tal como Kant o faz de forma convincente, também para nds hoje, na terceira
formulacao do Imperativo Categérico: “todo ser humano é vm fim em si”. [...] Nao

me parece gue sva forma de argumentacio filosdfica, sr. Jonas, se desvie
essencialmente das implicagoes da “Metafisica moral” de Kant®,

A teleologia da natureza e o homem como fim em si, comum a ambos, Kant e
Jonas, confirmam essa leitura de Gadamer. Deixando de lado o sentimento de
responsabilidade, que Jonas pensa em claro confronto com o sentimento de respeito em
Kant, ndo se deve esquecer que, para Jonas, a filosofia também precisa ter, como ja
defendera Kant, uma funcido eminentemente pratica. Ademais, é interessante notar
também, além do ambito ético, entre outras aproximacdes possiveis, que assim como em
Kant a auto-responsabilidade, ou pessoalidade, é algo que transcende a mera
racionalidade ou humanidade, também em Jonas a responsabilidade representa o nivel
de liberdade mais transcendente'’. Ademais, como Eric Pommier'' bem percebeu, as trés
perguntas kantianas nas prelecdes sobre Logica — e a centralidade da antropologia para
a filosofia ai implicita —, bem como a transformacao da metafisica a partir de seu carater
especulativo como consequéncia da aceitacdo da finitude humana também sio tracos
gue marcarao a filosofia de Jonas.

Mas além de todos esses elementos kantianos — e muitos outros que se pode
encontrar fora do ambito propriamente ético —, com Das Prinzip Verantwortung, Jonas
demonstra ter seguido, ademais, bem de perto, deliberadamente ou casualmente, entre
outras coisas, uma sabedoria pratica especifica de Kant, a saber: a necessidade de fazer
da filosofia um instrumento profético. E isto que pretendo demonstrar neste estudo, 40
anos depois do livro vir a lume, o que me permitira avaliar também, tendo em vista os
seus resultados esperados, o quanto o profético vale para o filosofia. Quero realizar,
portanto, uma espécie de avaliacdo retrospectiva da fortuna do livro — o que possibilitara
de maneira secundaria também uma nova aproximacio da ética da responsabilidade
com a filosofia da histéria e a reflexdo moral de Kant.

O profético na filosofia de Kant

O tema do profético aparece de maneira bastante peculiar na construcio
kantiana filosofia da histéria da humanidade. No caso de wma historia filoséfica da
humanidade trés pontos parecem ser decisivos: o passado (origem e desenvolvimento), o
presente (condicao atual) e o futuro (destino/fim). E Kant deu seu veredito em relacio
aos trés pontos referidos, construindo uma narrativa assumida e deliberadamente

9 GADAMER, Hans-Georg. (2004). Hans-Georg Gadamer und Hans Jonas..., op. Cit., p. 481,

0 ¢f. JONAS, Hans. Maiéria, espirito e criacio. Trad. de Wendell E. S. Lopes. Petrépolis: Vozes, 2010, p. 31-32.

1 POMMIER, Erie. (2015}, Life and Anthropology: 4 Discussion between Kantian Criticism and Jonasian
Omnitology. Giornale Critico di Sioria delle Idee, n. 14, 2015, p. 123-136 [p. 123].
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especulativa, indo de um “inicio conjectural™? até a elaboracdo do que ele préprio
chamara de uma “histéria profética da humanidade” **. Aqui nos importa exatamente a
dimensao do futuro, pois enquanto o primeiro permite pensar de onde a humanidade se
desgarra da natureza, € o segundo que oferece a oportunidade para a analise da
dinamica da histéria humana e seu destino futuro.

Kant adota a atitude de ver o destino/fim humano desde a perspectiva da
evolucdo moral, e isto quer dizer, ele acredita que ha um movimento do pior para o
melhor'*, e mesmo um “progresso em direcdo a perfeicao”®. Mas onde se alicerca essa fé
filoséfica de Kant? Ao que parece, tal como se pode encontrar em “Ideia de uma histéria
universal em perspectiva cosmopolita” (1784) e na Segunda Secdo de O conflito das
faculdades (1798), o filésofo ataca o problema da dinamica histérica a partir do recurso a
um principio teleolégico da natureza em associacdo com um procedimento dialético de
base. Seguirei a argumentacao de Kant no segundo texto referido, porque nele o filésofo
volta ao problema, oferencendo uma modificacdo de sua aproximacio ao problema da
dinamica histérica a partir dos estrondosos eventos da Revolucdo Francesa.

Nesse texto intitulado “Reiteracdo da pergunta sobre se o género humano se acha
em constante progresso até o melhor” somos apresentados ao que Kant chama de
“histéria prenunciadora”, adivinhatéria (pois especulativa e ndo baseada em leis
naturais) e ao mesmo tempo “profética™. Esta narrativa profética da histéria do porvir,
gue se refere a “histéria moral” e nado a “histéria natural”’, se mostra como uma
“exposicao possivel a priori dos acontecimentos”, uma verdadeira “histéria a priori™”.
Como ela é possivel? A resposta de Kant é: quando “o préprio profeta faz e dispoe os
acontecimentos que anuncia de antemao™®. Em seu famoso ensaio “Ideia de uma histéria
universal em perspectiva cosmopolita”, Kant ja defendera que o filésofo também pode e
deve agir como um profeta, pois diz ele: “um ensaio filoséfico que procure elaborar a
histéria geral do mundo segundo um plano da natureza, em vista da perfeita associacédo
civil no género humano, deve considerar-se ndo s6 como possivel, mas também como
fomentando esse propésito da natureza™®.

Mas quais possibilidades podem ser, segundo Kant, previstas/prenunciadas
acerca do porvir humano? Desde uma reflexdo dialética, Kant considera trés
alternativas: a primeira delas seria a propugnada pelo terrorismo moral, que acredita no
retrocesso constante, o que para Kant ndo é possivel porque em algum momento isto
significaria a auto-aniquilacdo. A deterioracdo tende a resultar numa renovacdo. Uma
segunda alternativa, a do eudemonismo ou quiliasmo, sugere que a histéria humana
“avanca constantemente, em relacdo a seu destino moral, até o melhor™®. E a terceira
alternativa para o problema da dinamica historica é a do abderitismo, segundo a qual a
histéria oscila num processo ciclico entre avancos e retrocessos igualmente profundos.
Para Kant, esta alternativa parece ser a mais “realista” entre as trés analisadas, porque,
de fato, a sina humana parece se assemelhar com a antiga histéria de Sisifo. Nao
obstante, por sua parte, o filésofo seguirda uma quarta alternativa, sintese das duas
ultimas alternativas referidas.

Mas Kant sabe que, do ponto de vista epistemolégico, a decisdo acerca da
possibilidade do progresso histérico nao pode se resolver pela experiéncia, mas deve
ainda assim contar com acontecimentos que revelem pelo menos tendéncias de tal
progresso. Naturalmente, nada garante que isto continue acontecendo sem o inicio de
um retrocesso. Se a vontade humana, apesar de limitada, fosse inata e invariavelmente

L2 RANT, Innnannel, Kani's Werke Akademie Texiausgabe, B, VIII Berlin: Walier de Gruyier & Co., 1958, p.
107,

B RANT, Innnannel. Kand's Werke Akademie-Texiansgabe, B, VIL Berlin: Walier de Gruyier & Co., 1968, p. 84.
4 Ihider, p. 95.

5 KANT, Immanuel. Kant'’s W
18 KANT, Immannel. Kani's Werd
1 Ihidem, p. 96.

18 Thidera.

O KANT, Innmannel. Kani's Werke B. VI, op. Cit., p. 28.
O KANT, Innmnannel, Kani's Werke: B. VI op. Cit., p. 97.

5

VI, op. Cit, p. 115
. VIL op. Cii, p. 95,
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boa, poderiamos prever o desenvolvimento moral, mas este ndo é o caso, pois bem e mal
se mesclam na natureza humana, de modo que nio sabemos que efeitos podemos
esperar. Mas apesar disso Kant acredita que, de fato, a histéria profética pode se vincular
a alguma experiéncia, ja que ha um acontecimento que nos permite “inferir a progressao
para o melhor, como consequéncia inelutavel”, embora tal acontecimento nio deva ser
visto como uma causa, “mas somente como indicativo, como sinal historico (signum
rememorativum, demonstrativum, prognosticon)”, podendo, por isso, “demonstrar a
tendéncia do género humano, olhada no seu todo™. E o critério que Kant exige para esse
acontecimento € a pura demonstracdo de ser uma intervencao moral dupla, a do direito,
garantindo uma constituicao civil, e “um fim (que ao mesmo tempo € dever): a
constituicdo de um povo que sera conforme ao direito e em si mesma boa” caso seja
capaz de evitar a guerra, que €, para Kant, “a fonte de todo mal e de toda corrupcao dos
costumes” % Este é o caso de uma constituicio republicana®. Com ela Kant vé um
indicativo de asseguramento do progresso humano em direcdo ao melhor®.

E, para Kant, uma vez alcancado esse fim de uma constituicdo republicana o
género humano nao retrocederia completamente, pois em sua percepcdo quando um
fen6meno desse tipo acontece na histéria humana, ndo se lhe pode mais esquecer porque
ele como que descobre uma disposicao da natureza humana. Mais: mesmo que esse fim
nao fosse alcancado agora ou mesmo que, alcancado, se venha a perdélo, “aguela
profecia filoséfica ndo perderia nada de sua forca™, pois sua envergadura ficara
marcada na historia servindo de exemplo para novas repeticées. E em algum momento
ganhara firmeza suficiente para permanecer. O que € decisivo para Kant é uma
constituicdo em harmonia com o direito natural, isto é, uma constituicdo em que os
legislados se percebam também como legisladores. Enquanto pensada por conceitos
puros da razdo, tal constituicdo republicana € “um ideal platénico (respublica
noumenon) [...] eterna norma de qualquer constituicio civil em geral e do afastamento de
toda guerra”, e, enquanto uma sociedade civil que se organiza com base nela, é uma
exemplificacdo dela segundo leis da liberdade, sendo, pois, a respublica phaenomenon.

A realizacdo dessa constituicado é, pois, um dever. Mas, claro, isto néo se da de
forma repentina, por isso provisoriamente se realiza primeiro através de um monarca
gue governa republicanamente (ndo democraticamente), isto é, tratando seus suditos
segundo principios adequados a lei da liberdade — embora sem seu consentimento. Mas
Kant observa: que “para a omnipoténcia da natureza, ou antes, da Causa suprema a nés
inacessivel”, o homem seja “apenas uma pequenez’, ja que, segundo o filésofo, “poder-
se-ia imaginar que em outro planeta poderia haver criaturas em grau superior ao do
homem”*, isto nao significa, entretanto, que “os soberanos da sua prépria espécie assim
o considerem e como tal o tratem”, ja que se configuraria como uma inversio do fim
ultimo da criacdo™. Portanto, que do ponto de vista da natureza, a humanidade nio seja
necessariamente um fim em si, da perspectiva do agente humano, ela o seria, porque o
dltimo na linha de producdo ganha o direito de por-se como fim em si, ja que néo
inferior aos membros de sua prépria espécie.

Jonas e o valor da profecia

2 Thidem, p. 101.
2 Thiderm, p. 103.
2 Thidem, p. 105.
% Thiderm, p. 103.
% Thidem, p. 105.
% Thidem, p. 108.
2 Thiderm, p. 106.
% KANT, Innmannel. Kani's Werke B. VI, op. Cit., p. 85.
¥ KANT, Innmnannel, Kant's Werke B, VII, op. Cit., p. 106.
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O valor da profecia em Kant pode ter passado despercebido por muitos filésofos
da tradicdo, mas, ao que parece, ndo por Jonas. A influéncia de Kant sobre ele é decisiva
também a esse respeito, como se pode observar pela seguinte declaracao:

Inspirado pelo meu especial inieresse em Judaisme, ainda durante meus tempos

ginasiais el a ler o otas de Israel [do Antigo Testamento], através da
tradugio comentada pelos membros da escola protestante de histéria da religido
& 1 minha experiéncia

e de critica textual — um fruto da ciéncia contemporanes, [
igiao foi conk

com os primeiros rebentos da ciéneia no dominio da relig
profetas em seu tempo e mundo, ja que de simples personagens homiléticos dos
textos sagrados ela os transformou em figuras de carne e osso, tornando-os mais
vivos para nds, mais proximos do nosso presente, ndo afastados deste, sem
deixar de manter o seu préprio poder natural - de que eles poderiam de algum
modo existir, [...] B minha primeira leitiura filoséfica nagiieles dias acabou sendo,
ndo sei por gue acidente, a obra Fundamentacio da Mefafisica dos Costumes, de
Kant, na qual acreditei ter redescoberto o ethos dos profetas, embora, dessa vez,
como wma doutrina da razio, permitindo-me entrever que existem pontos de
contatos entre a filosofia e a religiaio®.

Como judeu, Jonas sempre carregou consigo o valor da tradicdo dos profetas. A
primeira coisa a notar é que Jonas é um filésofo judeu-alemio. O significado dessas
palavras é mais forte que a mera caracterizacdo biografico-profissional de enciclopédia.
Ele aponta antes para um aspecto existencial importante do pensar de Jonas enquanto
filosofo. Para assimilarmos primeiro o peso da tradicdo judaica sobre o filésofo,
precisamos entender que a contragosto de seu pai, que aquela época ainda acreditava
com grande esperanca na assimilacdo dos judeus a sociedade alema, o jovem Jonas, aos
17 anos, mostrava ja grande suspeita a respeito da possibilidade de assimilacdo dos
judeus na Alemanha e passara a frequentar reunides do movimento sionista, que
militava em favor de um Estado judeu independente. O engajamento ultrapassou a
esfera da mera militancia e alcancou também tremendo dispéndio intelectual: como
sionista engajado, Jonas publicou, ainda jovem, seus primeiros ensaios — todos de forte
teor judaico. No volume recém-publicado da Kritische Gesamtausgabe das obras de
Jonas, que traz o titulo muito sugestivo de Herausforderungen und Profile. Jiidisch-
deutscher Geist in der Zeit — gegen die Zeit [Desafios e perfis. O espirito judeu-aleméo no
tempo - contra o tempo] (2013), os editores resgataram, na primeira parte, praticamente
todos os textos de Jonas em que o espirito judaico aparece representado®. Sao
exemplares para nosso propésito atual os textos de juventude intitulados “Die Idee der
Zerstreuung und Wiedersammlung bei den Propheten” [A ideia de dispersdo e
reagregacdo nos profetas] (1922), “Das jidische Schulwesen in Palidstina” [0 sistema
educativo judaico na Palestina] (1923) e “Die jiidische Missionsidee” [A ideia de missao
judaica] (1926), que nao passou de fato do esboco de um escrito para seminario
(Referatsskizze). Pelos meros titulos desses ensaios, nao é dificil entender gue os estudos
de filosofia ndo podiam ter sido levados a cabo sem um estudo de religido comparada.
Que entre os periodos de 1921, em que estuda em Freiburg (com Husserl e Heidegger), e
1924, sob os auspicios do Heidegger de Marburg, Jonas suba até Berlim, nio teve outra
motivacdo senio a necessidade de seguir adiante com tais estudos judaicos. Dessa época
de estudos na Universidade de Berlim se conservou o esboco de uma carta quase

O TONAS, Hans. Wissenchali als Persinliches Erlebnis. Gollingen: Vandenhoseck & Buprechi, 1887, p. 12-13.

3 Urna coniribuicio desse volumne é (er desenierrado iexios publicados por Jonas (e alguns nio publicados),
mias esquecidos on mesie desconhecidos dos comentadores e iniérpreies, ofevecendo inclusive wima visao de
sens primeiros irabalbos. Bohler expliciia que “O subifinlo desie volume é jusiificado principalmenie pelo
anto-eniendimenio filosdfico-judaico, expresso em munercsas coniribnicbes. O desafio nele coniido, nio
apenas de incorporar e represeniar subjeiivamenie a exposia anlo-compreensao éiicoreligiosa e o amplo
compromisso éico social, de falo a missdo moral do judaismo, mas de provar que as demandas morais e
imposicoes normativas decorrentes dela podem ser generalizadas, j& causou esiranheza aos jovens alunos”
(BOHLER, Dieirich. Einleitender Kommeniar. In; Krilische Gesamiausgabe der Werke von Hans Jonas, B, HI/2.
Freiburg i. Br./Berlin/Wien: Rombach, 2013, p. svii-xsxix [p. XIX]).
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completamente elaborada, escrito por Jonas, para seu antigo professor Eduard Spranger,
em 1922, no qual o jovem Jonas confessa o real significado de seu engajamento judaico
nos tempos em que era estudante: “sinto algo do espirito e da vocacdo dos profetas
veterotestamentarios em mim”*. Essa é uma forte confissio — e posterior ao contato com
0 Lehrerwirkung de Heidegger, que Jonas conhecera ja em 1921. Essa vocacao
transparece também, ademais, na famosa passagem do Pregador, “lanca seu pao sobre as
aguas” (Ecl 11,1), da qual Leon Kass recorda ter ouvido de Jonas®, que por sua prépria
parte ndo deixou de expressa-la, criticamente contra Arendt, no final de seu ensaio
festivo sobre o que, para ele, era a obra filoséfica de sua velha amiga®. Nao é mero
destino fortuito que, com a ascensio de Hitler, Jonas se lance em exilio até chegar a
Palestina, lutando contra o nazismo na segunda guerra mundial e retornando a
Jerusalém, de onde s6 saiu em funcio das dificuldades pessoais e financeiras que
encontrou e ndo conseguiu vencer®.

Um trabalho laborioso e de grande competéncia a respeito do elemento judaico
no pensamento de Jonas foi feito por Christian Wiese em seu livro The Life and Thought
of Hans Jonas: jewish dimensions (2007), em que o autor defende a tese de que “nao se
pode ignorar a ‘dimensio’ judaica sem perder uma parcela significativa da propria
experiéncia biografica e das intencoes filoséficas de Jonas™. Tudo isso, entretanto, nao
significa que se deva alinhar o propésito de Jonas a uma filosofia judaica. E preciso
saber equacionar a heranca judaica e a argumentacdo filosofica no pensamento
jonasiano. Sua filosofia é laica e marcada por uma espécie de ateismo metodolégico®.
Esse forte background judaico, portanto, ndo pode fazer o estudioso perder de vista,
entretanto, que, mesmo se ha uma espécie de autocompreensio judaico-filoséfica, é a
filosofia que molda o elemento judaico e ndo o contrario. A esse respeito, deve-se
entender que a autocompreensdo judaico-filoséfica ndo se assenta apenas na linha
moral, isto é ndo é meramente autocompreensio ético-religiosa, que agrega o
compromisso social-ético e a missao moral do judaismo, mas integra e estabelece de
maneira livre e independente (ndo ortodoxa) principalmente a relacdo de uma fé
particular com o modus operandi racional e universalista da filosofia. Na férmula
precisa de Alan Rubenstein, sua religiosidade “enfatizou os elementos universais —
poder-se-ia dizer filoséficos — da heranca judaica™®. Na resolucio de uma vida entre os
profetas e os filosofos, portanto, Jonas, muito além da “vocacdo profética” que viamos

2 JONAS, Hans. Krilische Gesamiausgabe der Werke von Hans Jonas, B. II/2. Freiburg i. Br./Berlin/Wien:
Rombach, 2013, p. 173,

3 KASS, Leon. {2
2001, p. 51-69 [ 52].
3 TONAS, Hans. Acting, Enowing, Thinking: Gleanings from Hannah Arendi’s philosophical work. Social
Research, v. 44, 1° 1, 1977, p. 25-42 [p. 42-43].

* & respeilo do papel de Jonas na guerra aié a consiiinicao do Esiado de Israel. o iestemunhbo mais elogquenie é
o discurse “Unsere Teilnaloe an diesemn Kriege: Ein ri an jidische Méinner” [Nossa parie nesia guerra: nima
palavra aos homens judeus)], de 6 de oniubro de 1939 (cf. JONAS, Kritische Gesamiausgabe der Werke von
Hans Jonas, B. HI/2. Op. Cil., p. 61-76).

3 WIESE, Chrisiian. The life and (houghi of Hans Jonas: Jewish dimensions. Trad. Chrisiian Wiese and Jefirey
Grossman. Hanover/London: Universily Press of New England, 2007, p. zxiii.

3 E o que se pode exirair da enirevisia de Jonas conecedida a Herlinde Koelbl: “O filésofo precisa levar a cabo
sen proprio negdeio, o pensar, de maneira lolalmenie livie de vineolos e pré-conceiios herdados. Ele esié
compromelido apenas com o pensar. & filosofia precisa ser ‘alefsiica’ no mélode. Islo ndo significa atirmar
dogmalicamenie que Deus ndo exisie’. Mas significa ndo permuiliy dizer nada desde a perspectiva de wmna fé
[religiosal. Que se possa ser ao mesino tempo fildsofo e juden — eis vina ceria tensio da qual nao ba que se
duvidar” (JONAS, Kriiische Gesamiausgabe der Werke von Hans Jonas, B II/2. Op. Cil, p. 156). Mas é
imporianie salientar gue o “atelsmo do méiodo”, enireianio, ohserva ele, “nao resulion no alelsmo como ponio
de visia nem em win agnosiicisme compleiamenie neniro, mas anies e wms meiafisica com vma conjesinra
teistica” {ibidem, p. 156). E, se agqui a suspeiia da heranca judaica ndo pode ser complelamente abandonada,
também o néo religioso, pensa Jonas, nio pode se considerar isenio de pré-concelios que orieniam sua resposia
a questéo.

¥ RUBENSTEIN, Alain. Judaism and nature; Reviewing the Jewish Dimensions of Hans Jonas. Religious Sindies
Review, vol. 36, 1. 1, 2010, p. 15-21 [p. 16].

= Facully Philosophy Jownal v, 23, 1. 1,
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despontar no periodo de juventude, ndo deixa de enfatizar, por fim, a “reflexdo
filoséfica” como “vocacao escolhida™.

Essa passagem por consideracfes contextuais historico-biograficas tinha como
objetivo mostrar a relacio estreita do jovem Jonas com o ethos dos profetas. Mas o fato é
que algo dessa vocacdo profética pode ser detectado ainda no periodo de maturidade do
filésofo, quando o Jonas eticista ndo se abstém da profecia do pior como poder filoséfico
de reorientacdo da realidade histérica. O valor do profético aqui fica claramente
tematizado no ensaio “No limiar do futuro: valores de ontem e valores para amanha”,
texto em que Jonas reflete sobre uma visada até o futuro e sua possivel aparéncia. Tal
visada precisa ter em mente que é certo que as energias universais que mobilizamos hoje
constituem o rosto do futuro — e isto é verdade hoje mais do que em qualquer outra
época, pois em nossa época “tudo tende até mais adiante”™, eis ai a lei prépria de uma
civilizacdo que vive sob o signo do progresso. Mas é certo também que, mesmo que
sejamos capazes de fazer convincentes antecipacoes (Vorblicke) do que o futuro reserva
para a humanidade, tais antecipactes s6 podem ser hipotéticas, uma vez que a clausula
rebus sic stantibus nao se aplica a histéria de maneira tao satisfatoria como acontece
com a ciéncia fisica, que conta com a uniformidade das leis naturais. Assim, “o
inesperado € aqui a regra, e a surpresa, aquilo que se deve esperar™?

E néo se trata de dizer que tal antecipacéo hipotética seja possivel, mas antes que
ela é mesmo um novo valor que nos arranca do fatalismo. Nesse sentido, “através da
retroalimentacdo do sujeito tedrico ao pratico, a propria previsao [Vorhersage] se torna
um fator de seu cumprimento ou refutacio™. Pois o préprio evitar a previsao depende
da acdo humana. Aqui nio ha lugar para uma necessidade universal da histéria ao estilo
de Hegel, Marx, Comte e Spengler. Jonas diz mesmo que a figura do profeta sé pode se
realizar se este se coloca como mero agente contemplativo e mesmo esconde sua profecia
histérica de outros sujeitos histdricos, objetos da propria profecia; pois a predicdo pode
mobilizar os proprios objetos da profecia a agirem em contraposicdo ao préprio destino
gue lhes foi previsto. O resultado disso é até certo ponto paradoxal: o acerto profético
nao significa exatamente acerto, mas antes quer dizer que nada se fez em relacdo a
profecia; por outro lado, o fracasso da profecia néo significa de modo algum fracasso
caso os agentes historicos tenham agido no sentido de impedir a prépria realizacdo da
profecia. Essa observacdo jonasiana € importantissima: o pensar distépico pode
contribuir para uma nova forma de assimilacdo tecnologica, o que quer dizer que ndo ha
fatalismo na profecia do pior; antes ela serve muito bem como uma mobilizadora das
energias universais do homem em relacio a si mesmo. Com tudo isto observado, Jonas
chama seus “profetas” de “preditores hipotéticos” (hypothetischen Vorhersagern), uma
vez que s6 falam do que pode acontecer, nunca do gue necessariamente ira acontecer.
Eles inclusive profetizam para ter como resultado nio o ter razio, mas o equivocar-se.
Assim, tendo em vista as possibilidades extremas do poder humano, “a projecdo do
futuro a longo prazo, de maneira hipotética, fundada cientificamente e o mais global
possivel (o que ndo é menos certa por ser hipotética) talvez seja o primeiro novo valor a
se exercitar hoje para o mundo de amanha”.

E ha que se observar, por fim, que a vocacido do profeta, de um lado, ndo pode
ser realizada caso, de outro, nio exista o chamado para a sua atuacio. A profetizacdo nao
é uma atitude meramente deliberada, mas é a resposta a um chamado. Neste caso, o

¥ TONAS, Kritische Gesamiausgabe der Werke von Hans Jonas, B. I/2, Op. Cii., p. 156.

O JONAS, Hans. Technik, Medizin und Eihik z2ur Praxis des Prinzips Veraniworiung. Frankiori am Main:
Sulirkamyp, 1987, p. 53-75.

4 Thidem, p. 52.

2 Ibidem, p. 53-54.

4 Ibidem, p. 54.

“ Ibidem, p. 55.
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chamado nao é de tipo religioso, mas pode ser alinhado com o que Jonas chama de “o
clamor das coisas mudas™®.

O recurso a uma Heuristica do temor

Mas por que o recurso ao profético? E como ele opera na reflexio ética de Jonas?
O profético aparece no livro Das Prinzip Verantwortung com o nome de “heuristica do
temor”. Qual o papel dessa heuristica do temor? O que se deve entender é que em matéria
de ética, Jonas sempre se perguntou a respeito de quais sdo as chances de se conseguir
controlar o progresso de modo que “os resultados de quaisquer ideias [insights] éticas
(ou até puramente prudenciais) possam ser traduzidas em acdo efetiva? Como a
liberdade humana pode prevalecer sobre o determinismo [tecnologico] que ela criou para
si mesma™S. Da possibilidade de resposta a essa questdao depende a efetividade ou
futilidade da investigacao ética.

Pensa-se as vezes que o poder tecnolégico ampliou a liberdade humana, pois
abriu uma série de oportunidades de escolha antes inviaveis do ponto de vista
econdmico. Mas Jonas pensa que estamos diante de uma mudanca que foi de um
“determinismo homogéneo” para um “determinismo multifatorial” exercido pelo artefato
humano sobre o seu criador e usudrio. Aqui nao se pode deixar levar pelas palavras: o
homem (este “nés” abstrato) certamente se tornou mais poderoso, mais aos homens
individuais aconteceu o oposto, ja que se tornou cada vez mais dependente. De um lado,
vocé tem um complexo tecnolégico impessoal” com seu dinamismo quase automatico, de
outro, se tem a “patologia do cliente que é a sociedade”. Desse modo, Jonas pensa que a
tirania do destino se tornou maior, e por isso mesmo menor a capacidade de tomada de
decisdes. O imperativo da responsabilidade, que reza: “age de tal modo que sua acéo seja
compativel com a existéncia digna da humanidade no futuro™’, tem como intencao fazer
frente ao perigo técnico e a consequente patologia societaria.

E certo que existem muitas dificuldades para tal imperativo. Uma delas se deve &
propria ingenuidade das pessoas em relacdo a tecnologia e ao progresso, isto €, a
consideracdo exclusiva de seus beneficios. Mas apesar disso, é preciso ndo se deixar
levar pela utopia e fazer valer tal imperativo ético; é preciso pensar uma nova forma de
utilizacdo do poder técnico e enfrentar o seu avanco e progresso. O problema aqui se
torna a possibilidade de efetivacdo de uma responsabilidade a longo prazo, o que levanta
a questao também da liberdade (democratica). Ainda que as antigas virtudes tenham
validade na esfera pessoal, a coisa muda quando se trata da esfera coletiva: aqui se
revela a necessidade de sances — embora se possa renovar a consideracdo de certas
virtudes, como Jonas faz com o caso da antiga virtude medieval da frugalidade, como
uma orientacao contra a atual glutonaria da sociedade de consumo.

E face a dificuldade de efetivacio da responsabilidade pelo futuro que, para
Jonas, faz-se necessario uma heuristica do temor como norte da acédo politica. Ela nada
mais é do que a expressdo do uso da profecia como ferramenta para a concretizacio de
ideias éticas em acao efetiva. A heuristica do temor é um procedimento que tem a funcéo
de antecipar o temivel para assim mobilizar o sentimento de responsabilidade e a
consequente salvaguarda do nosso ser. Jonas sabe que o sentimento desperta mais os
homens do gue razdées. Essa heuristica do temor - que da ao principio de
responsabilidade o carater de um verdadeiro principio de precaucdo — sugere que em
face do real desconhecimento dos efeitos da acdo tecnologica, devemos considerar os
maus prognadsticos antes que os bons. Nathalie Frogneux percebeu algo desse elemento

“ JONAS, Hans. The Oul(']ry of Muie Things (Janwary 1993} I Maorialily anwd Moralii
Auschwilz, Ed. La gel. Evansion, Hlinois: Noyihwesierm Universily Press,
“ JONAS, Hans. Te :aurd_ a philosophy of lechnology. In: SCHARFTE, Roberi C. & DUSEK, Val (F‘d) Philosophy
of iechuology, the lechnological condilion: an anthology. Malden: Blackwell Publishing, 2004, p. 191-204 [p. }Olll
4T JONAS, Hans. Warum wir heute eine Ethik der Selbstheschrinkung brauchen” (In: STROCKEE, Elisabeth
(Hrsg.). Ethik der Wissenschafien? Philosophische Fragen. Munchen - Paderborn, W. Fink-F. Schéningh, 1984,
. 75-86 [p. 83].
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profético da heuristica do temor quando enfatiza o paradoxo de Cassandra no
pensamento de Jonas. Diz a comentadora belga:

ele [Jonas] aceita o paradoxce do profela cuja profecia é necessariamente falsa
Siia hei ra do medo o leva, assim, a profetizar o pior com o objetivo de evita-
lo. A partir dai, de duas uma: ocu a profecia como ato performatico causa seu
efeilo e a catastrofe é evitada invalidando a profecia, ou a profecia fracassa
enquanto aviso, ndo produzindo nenhum efeito e se tornando verdade. [...] Na
positiva, a predicdo ou profecia aulo-realizadora (self-fulfeeling
prophecy) anuncia um estado future do mundo cuja realizacao ela provoca [...] na
o negativa, ela se transforma num ato performatico gque fenta pre
o conirario daquilo que anuncia, Neste segundeo sentido, que é o de Cassandra ou

do profeta Jonas*.

O fato da ética da responsabilidade ter terminado como uma critica da utopia
(marxista em especial) ndo é sem motivos: como afirma Jonas “a critica da utopia é
implicitamente uma critica da tecnologia em antecipacdo de suas possibilidades
extremas™. Tratava-se de pensar uma ética capaz de segurar as rédeas do progresso
galopante em funcédo do temor pela condicado humana em face do quadro pintado pelo
sonho tecnolégico realizado — extremamente ameacador; tratava-se, portanto, de uma
“precaucdo inteligente”. Diz Jonas: “quando o principio esperanca nac é mais a
inspiracdo, entao, talvez, é a adverténcia do temor que pode nos conduzir a raziao™.
Como bem explicitou Dietrich Bohler, a andlise de Jonas sobre a situacio atual nao s6 é
irrefutavel, mas ela nos desperta para o fato de que a sociedade tem ftratado o
diagnéstico com certo eufemismo, pois vivemos nao apenas numa época de “crise
ecologica”, mas antes numa nova era de “risco permanente”. Em suma, diz ele com Jonas:
“nos encontramos em uma civilizacdo de risco e em uma sociedade que pée em risco o
futuro™. Ter-nos aberto os olhos para o carater ameacador da tecnologia foi obra
daquele estilo de literatura que ficou conhecida como “utopia negativa” ou “distopia”,
como é o caso do Brave New World de Aldous Huxley. isto é, a uwma acdo auto-
disciplinada e moderada. E este diagnéstico que nos obriga a deixar de lado, pelo menos
momentaneamente, a “ética da perfectibilidade” em atencdo a uma ética mais austera,
aquela da responsabilidade pelo futuro — uma ética da prevencdo. Como diz Jonas, “0
tempo para a imprudente corrida do progresso acabou”, ou se se preferir, como ouvi
uma vez: the human race is no race at all.

Os ganhos da profecia jonasiana

Mas o que dizer dos efeitos da profecia expressa nos termos da heuristica do
temor? Tratou-se de uma profecia que demolia qualquer tipo de esperanca ao prever a
catastrofe? Ou, de outro modo, agui se perguntia sobre o que a profecia jonasiana
conseguiu de resultado, se é que algum? Ha que se dizer antes de tudo que apesar do
abandono da esperanca utépica ha abertura para uma nova esperanca na ética da
responsabilidade enquanto ética da auto-limitacdo e da prevencdo. Jonas foi um eticista
sobrio. Ele sabia das dificuldades que a humanidade teria pela frente; sabia também que
a palavra dos admoestadores é ignorada. Mas como um novo moscardo agitador, ao
assumir a responsabilidade do filésofo, ele nado se deixou levar pelo desafio da

“ FROGNEUX, Nathalie. (2007). O Medo como Virinde de Subsiiivicio. In: NOVAES, Adanio {(Org.). Ensaios
sobre o medo. 540 Paulo: Ed. SENAC 580 Paulo: Edicdes SESC 5P, 20007, p. 187-207 [p. 200].

49 JONAS, Hans. The Imperative of Responsibilily: in search of an ethics for ihe iechnological age. Chicago: The
University of Chicago Press, 1984, p. 201,

0 JONAS, Hans. Dem bésen Ende niher Gespriche iiber das Verhilinis des Menschen zur Nalur/ Hrsg.
Woltgang Schneider. Frankiori am Bain: Suhrlcamp, 1993, p. 91 [grifos mens).

5 BOHLER, Dietrich. (2003}, Em la duda a favor de la qu‘mmahlhd_adl v de la vida. A la memdria de Hans Jonas
{1903-1993). Paradoxa, 10, Ociubre, 2003, p. 13-65 [p. 17].

> JONAS, The Imperaiive of Responsibility, op. Cit., p. 201,
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complacéncia e da apatia, e de forma vigorosa sustentou em Berlin, perante os olhos de
uma geracdo de estudantes, a necessidade de que sociedade e os pensadores, em
especial, ndo se entregassem ao fatalismo: contra Heidegger, mas talvez também contra
Gadamer”, diz ele, “o fatalismo seria um pecado mortal™. Com essa afirmacio
presenciamos o encontro do principio responsabilidade com o principio esperanca. A
esperanca da responsabilidade, que diante de sua enorme e permanente tarefa nio se
degenera a tentacdo de seu “pecado mortal”, ndo se confunde, entretanto, com a
esperanca utépica no melhor dos mundos nem com gqualquer sonho de perfeicdo, mas
antes se estabelece como esperanca pela possibilidade de um futuro ainda humano para
as geracdes vindouras. E, de fato, o ndo-desesperar jonasiano ainda persistente nao €
uma mera esperanca va. Antes de tudo, ele pensava que muito antes da esperanca em
uma boa vontade, o choque diante das catastrofes, e o temor que lhe é préprio, poderia
cumprir o elemento psicologico necessario para uma mudanca de atitude. De qualquer
forma, “em ultima analise”, diz Jonas, “minha esperanca estd depositada na razdo
humana - a mesma que na conguista de nosso poder se mostrou tao estupenda e que
agora deve encarregar-se de sua direcdo e limitacdo. Desesperar dela seria irresponsavel
e uma traicdo a nés mesmos”.

E embora Jonas se preocupava com a pouca efetividade gue talvez sua empresa
ética pudesse ter quando da escrita de Das Prinzip Verantwortung, ele mesmo viu
crescer sua esperanca em muitos tipos de atividades que desde seu esse livro
floresceram nos quatro cantos do globo. Antes de tudo nido se pode esquecer da
repercussio do préprio Das Prinzip Verantwortung. E certo que tal sucesso dependeu em
boa medida de um clima de conscientizacdo favoravel, mas o proprio impacto do livro
em um solo favoravel deu ainda mais forca ao estabelecimentio do que veio a ficar
conhecido como “consciéncia ecolégica” — e Jonas é conhecido na Alemanha como o
“fil6sofo da consciéncia ecolégica”™®.

Além disso, a esperanca de Jonas pode encontrar um belo amparo mesmo onde
ele menos podia esperar, 1a onde a sabedoria e a limitacdo da liberdade pelo Estado se
unem para a tarefa da responsabilidade, e permitem mostrar que mesmo o
reaparecimento do rei-filésofo nao pode ser lido sendo como o proprio Jonas o chamara,
como uma renovacdo do problema. Esta renovacéo fica clara na entrevista concedida a
Christian Schiitze, na qual ao saber que o governo aleméao institucionalizou a pratica dos
conselheiros cientificos em matéria de politica ambiental (que por 14 é composto por
homens de ciéncia e sociélogos eminentes), Jonas declara: “eis uma versao temperada da
ideia platonica. Ninguém defendera hoje a ideia de tornar os filésofos em governantes,

% Para enlendermos a posicio jonasiana, ndo faz mal se a cOMPArarios corm a PoNca esperanca que sen amigo
de longa dala, Gadamer, demonsirara-lhe em caria: “Que o senhor aceile por fimn aié mesmo a tirania, caso se
precise perder as esperancas com o “laissez aller” da democracia — e isio ja é quase necessério — presio-lhe
honra, mas me parece inaceildvel. O que um lirano pode fazer com os meins de poder de hoje {os quais
ulirapassam infiniiamenie agueles de gue dispunha Hiller), parece-me impensavel, (al como permanece
impensédvel o erdiis sicut Deus de Hiller. / Mas infelizmenie o senhor lem razio ¢quanio ao falo de que nio
podemos esperar sucesso algum com a anio-limiiacio salieniada pelo senhor, especialimenie por parie dos
responsaveis’ — isio precisaria ser, inclusive, acordado por fodos os responséveis. Assim permanece a
afirmacdo fatal de Tugendhal: “anies vermelho deo que morio”... Gue o mundo nao ird de repenie comecar a
ouvir os professores, eis algo i nie para Tugendhai — mas infelizimenie (ambénm o € para 1108 MesIins.
Quero dizer com isso que 0o que concerne ao campo dos imperaiivos (écnicos ndo lemos o que fazer e assim
permaneceremos. / Eu poderia arresceniar, ao esiilo da crilica arisioiélica a Plai&o na “Polilica”, um grande
numers de sabias consideractes [Kinghaiiserwigungen] as suas conclisoes e creio ainda que nas méos das
pessoas a ntlurologia ndo se enconira #m boas maos [..] Também creio que o {emor [Furchi] poderia mais
prountamenie — em funcio de um esgolamenio proximo — ser esculado. Was do fondo do iluminisme
[Aufkigrungl, permanece diticil evilar o fim da humanidade — ndependenie de ¢guando guer gque seja”
{GADAMER, Hans-Georg. Hans-Georg Gadammer wiid Hans Jonas, op. Cit., p. 482 [o niltimo grifo é men]).

% JONAS, Hans. Falalismus wire Todsinde. In: BOHLEER, Dielrich. wnd NEUBEERTH, BEudi (Hrsz).
Herausforderung Zunkunfisverani woriung: Hans Jonas zu Ehren. Milnsier: Lil, 1983, p. 49-51 [p. 49].

% JONAS, Hans. Wissenchaft als Persénliches Erlebnis, op. Cit., p. 45.

% Para um maior detalhamento da repercussio do impacto politico da obra de Jonas, of. SCHUTZE, Ch. {1895).
The Political and Inielleciual Influence of Hans Jonas. The Hasiings Canier Repord, W. 25, 1° 7, p. 40-44, 1995,
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mas seria preciso talvez consulta-los — apenas caso se tratasse de uma melhor filosofia™".
Para ele, isto € autorizado pela propria forma como a filosofia se encontra organizada
nos tempos de hoje, isto é com a presenca de professores profissionais nas
universidades. E nesse sentido Jonas salienta ser favoravel a “uma funcéo consultora da
filosofia [philosophische Beratungfunktion] assegurada constitucionalmente, caso a
filosofia fosse o que deveria ser. Como ela nao o é, meu desejo é irrealista” (JONAS, 1993c,
p. 42)%.

Um ultimo aspecto do desenvolvimento de uma consciéncia proépria da
responsabilidade pelo futuro Jonas viu nas convencdes internacionais, que para ele
podiam ser uma opcdo desejavel, e funcionar mesmo como um substituto, a
cosmopoliteia da utopia platénica. Fazendo um balanco geral, Jonas diz: “O fato de que
hoje as pessoas se encontram, discutem, informam-se e concordam em um nivel
internacional me d4 coragem. A perspectiva de uma kosmopoliteia vinculo hoje uma
maior esperanca do que ha quinze anos, a época da publicacdo de meu livro ‘Das Prinzip
Verantwortung’”®.

Mas a esperanca de Jonas — a pouca que lhe restava e que para ele deve
permanecer — recaia, por fim, nao sobre “politicos, presidentes de comités, e assim por
diante, detentores de poder, mas (antes) sobre todos nés”, pois, segundo ele, “ndo somos
totalmente impotentes [...] temos algum controle socbre como nos comportamos. Nao
estamos totalmente a mercé das forcas do mercado™. Jonas ainda acredita que através
da educacao

podemos ter uma influéncia na formacao dos nossas habitos de consumo e fazer
cormn que ceria frugalidade, uma maior modéstia, se torne parte do clima social -
ou, por outro lado, imponha certa vergonha, uma difamacao social em relacio ao
hedonisme  excessive e vulgar, ao consumismo do tipo imoderamente
hedonistico®

A legislacdo apenas acompanharia essa mudanca do estilo de vida. Jonas
certamente teria visto com bons olhos as manifestacdes mundiais em favor do ambiente
gue aconteceram no altimo dia 20 de setembro de 2019.

Para alguns, Jonas foi, com sua heuristica do temor, apenas um profeta do
apocalipse, um tecnofébico. Isto ndo é justo. E fica ainda mais claro se se entende que a
heuristica do temor é uma profecia do pior, e como tal ela é uma acéo tatica. A profecia é
certamente, aos olhos do préprio Jonas, um acédo de tal estirpe. Ela ndo é uma ingénua
previsdo do futuro, mas busca construir o futuro a partir de seu alerta. As contribuicoes
de Jonas para a disciplina ética ndo podem ser subestimadas, e ja possuem profundo
impacto no metabolismo politico do globo, conforme o atesta o discurso das autoridades
dos diversos paises representados na Rio+20. E bem verdade que a Rio+20 endossou
explicitamente, entretanto, ndo o principio responsabilidade (PR), e sim o principio de

STTONAS, Deng hésen Ende ndher, op. Cil., 1993, 41-42,

% Thidem, p. 42. Isio ndo € como dissemnos, wm passo alrés: ja no ensaio “Werifrei Wissenschati vl
Veraniworiung” Jonas falava de “um verdadeirs “conselho de sabios”, come o8 reis-tildsofos do “Esiado” de
Plaigo — wma concepeio nidpica em si mesma, e irveal inclusive se, conira loda probabilidade, oo :
algnm lugar nina coisa assin. Porogue dado ¢que os problemas séo noiliiplos e glohais, o Esiado cor ]ra—‘b%]{ml‘u‘l@lllﬁ
teria de ser win Esiade mundial: de onire mods, aié os esclarecidos sébios em sua ierra de ninguém, na qual
desfruiam de anioridade, se enconirariam sob a pressio do que se faz em owlra parie” {JONAS, Technik,
Medizin wnd Elhik, op. Ci, p. 79). ng se gque Jonas mosira agqui algo de wma descrenca quanlo a lal
possibilidade, que se lornown mais (ax eor o passar do tempo, embora ainda esieja longe de se concrelizar.
% Hetinng anf eine Kosmopolifeia. Vermeidung des Summom malum in der globalisierien Markiwiri schati.
Hamns Jonas im Gesprich mil Siemens-Flilarbeiiern wnd dem Theologen Professor Hans-Joachim Tiwk (21. Tali
1991). In: BAUSCH, Thomas und BOHLER, Dietrich (Hrsg). 2000. Zurdunfisveraniworiung in der
Markiwirischafi in memoriam Hans Jonas. Minsier: Lil, 2000, p. 21-20 [p. 30].

80 JOMNAS, Hang. The Consumer's Responsibility. In: OFSTIL, 4. (Ed.). Eeelogy and Eihics: A report from ihe
Melbu Conference, 18-23 Tuly 1990, Trondheim: Nordland Akademi for Kunst og Vitenskap, 1992, p. 215-218 [p.
217).

! Thidern, p. 217.
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precaucdo (PP). Mas néo se deve esquecer que o PP é parte do PR, e nesse sentido o
principio responsabilidade se encontra, de certo modo, acolhido. Ao contrario do que
facilmente se pode pensar, o PR nao é a afirmacéo de uma ética prudencial (em sentido
estritamente aristotélico), e sim uma ética da precaucao®.

Como visto, foi pensando em “conferéncias internacionais” como a Rio+20, das
guais Jonas teve conhecimento — por exemplo, na RI01992 -, que ele alimentou maior
esperanca na descoberta de solucées. Mas ha quem possa pense, entretanto, que toda
essa mudanca ndo teve efeito pratico real, isto é, o reconhecimento do problema do
aquecimento global, por exemplo, ndo acarretou uma mudanca de comportamento.
Yuval Harari é dessa opinido. Segundo ele, os dados de emissGes para a pesquisa
atmosférica global, da comissdo europeia, revelam que “as conferéncias, cupulas e
protocolos ndo conseguiram resiringir o efeito estufa das emissées globais”, pois “as
emissdes somente se reduzem durante periodos de crise econémica e estagnacao™. Mas
apesar de uma suspeita como essa ser sempre consideravel, é preciso também se
perguntar: e se nao tivessem ocorrido tais conferéncias, cupulas e protocolos, a taxa de
emissbes nao teria sido ainda maior? O aumento das emissdes nao seria ainda mais
acentuada? Seja como for, além desse, outro fator que coloca em guestao a efetividade da
profecia jonasiana é a crescente negacdo da influéncia humana sobre o metabolismo
global, questionando os dados ambientais como forma de manipulacdo geopolitica e
econdmica das fontes de energia. Cada vez mais se ouve — e ha que se dizer, ndo sem
argumentos razoaveis como os de Pascal Bernardin em L’Empire écologique, por
exemplo — que a querela em torno do buraco da camada de 0zoénio e o efeito estufa nao
passam de wuma campanha que tem como fundo propésitos mais propriamente
econdmicos do que ambientalistas. Ademais, quem p6de assistir & Conferéncia RIO2012,
nao deve ter deixado passar as reivindicacdes centrais dos paises africanos, que
apontaram para o problema de se considerar proporcionalmente os pesos da crise
ecologica, e da necessidade dos paises abastados ajudarem os mais pobres.

Nao nos importa tanto aqui saber quem esta com a verdade nessa querela. O
importante é que os dados de aumento das emissdes de CO2 e a querela ideologica em
torno do aquecimento global colocam em questio o valor da profecia — no caso de Jonas,
a heuristica do temor — para a efetivacdo da reflexao ética.

Consideracoes finais sobre o profético na filosofia: Kant, Jonas e Heidegger

Por fim, quero entdo apenas elaborar brevemente uma avaliacdo do valor do
profético para a atividade filosofica e suas consequéncias na vida humana. Para tanto,
tentarei comparar alguns elementos do uso do profético em Kant e Jonas e depois
confrontar seu valor com a critica heideggeriana a profecia.

Muito bem: cd estamos longe de uma “perfeita unificacdo civil da espécie
humana” tal como fomentada pelo profeta Kant® e, para piorar, a caminho de um
suposto possivel fim da humanidade, segundo o profeta Jonas. Eis por que este ultimo
inclusive viu a necessidade de pensar a teleologia da natureza para defender niao a meta
de sua realizacdo plena, mas o dever de existéncia ou permanéncia futura da
humanidade na terra. A primeira grande diferenca do uso do profético em Jonas com o
uso que dele o faz Kant é que o carater profético da narrativa histérica deste ultimo
espera o melhor, é um impulso para o melhor, enquanto em Jonas a profecia busca
mobilizar o temor pelo pior para que o mesmo nao aconteca; trata-se de uma contencio
de danos antes que um incentivo ao progresso (moral). A razdo dessa diferenca se
explica pelo fato de que em Jonas o bem esta realizado no mundo, em Kant, entretanto, é
uma ideia regulativa. Que seja uma ideia regulativa, eis o que pelo menos afasta qualquer

62 LOPES, Wendell B, 8. (2019). A heurisiica do lemor emn Hans Jonas. In: Anais XVII Simposio de Filosofia 16 a
18 de ouinbro de 2018 Organizacio: Aléssio da Rosa. Brusgue: Faculdade Sio Loiz, 20149, p. 28-43 [p. 37-44].

6 HARARI, Yuval. (2016). Homo deus nma breve histéria do amanhd. Trad. de Paulo Geiger. Sao paulo:
Companhia das Lelras, 2016, p. 222.

8 KANT, Kants Werke B. VIIL op. Cit., p. 28
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aproximacido de Kant com o messianismo utépico dos movimentos politicos que se
seguiram depois dele.

A segunda diferenca a se enfatizar concerne ao aspecto epistemologico envolvido
na profecia filosofica. Enquanto Kant encontra uma experiéncia passada ou mesmo
presente que permita a antecipacéo profética capaz de predizer o futuro — no caso dele, a
revolucdo francesa € o signo indicador para a consolidacdo do republicanismo —, Jonas,
por sua vez, olha para uma possivel catasirofe resultante da acdo tecnologica a nos
ameacar no futuro; é o signo do desastre futuro, portanto, que promete o pior a ser
evitado. O temor esta relacionado sempre a uma ameaca futura possivel. E a antecipacao
dessa ameaca é obra da imaginacdo. Mas embora a fonte do temor heuristico seja
imaginativa, isto nao significa que aquilo que se antecipa nao tenha qualquer elo com a
experiéncia®. A futurologia sempre parte — ou pelo menos deveria partir — de dados
cientificos concretos.

Uma ultima diferenca que gostaria de deixar indicada esta relacionada com o
fato de que enquanto para Kant, depois do avanco, isto € a visdo gloriosa do
republicanismo, a consciéncia humana nao retrocede, para Jonas, entretanto, a técnica
moderna demanda vigilancia constante, e a consciéncia ecologica despertada pelo temor
diante da possivel catastrofe ndo é uma conquista definitiva, nem necessariamente uma
expressao de modificacdo do pensar. Sobre isso terei mais o que dizer a seguir.

Uma coisa, entretanto, é certa: a preocupacdo com o futuro é um forte elemento
legado pela consciéncia historica na reflexao filosofica que desgarra da modernidade, e o
recurso a profecia aparece em Kant e Jonas como resultado deliberado diante dessa
vivida consciéncia histérica. Alids ha que se dizer que depois de Kant, o problema da
histéria passa a ganhar uma importancia decisiva, recebendo em Hegel sua valorizacao
maxima que permanecera evidente pelo menos na tradicdo continental da filosofia.
Como se sabe, Heidegger em especial concentrou toda a forca de seu pensamento tardio
a questdo da histéria do Ser. Interpretou essa histéria como wuma histéria do
esquecimento do Ser, e a metafisica, agora em seu fim, com a tecnociéncia, como a razio
para esse esquecimento. Em contraposicido, entretanto, ele vislumbrou por sua parie a
possibilidade de um mnovo inicio para o pensar. Mas uma vez o futuro ganha a
importancia para a filosofia. Mas agora o filésofo da floresta negra tem uma nova
relacdo com ele. Aqui a profecia ndo aparece mais como recurso. Heidegger caminha
numa direcdo diferente daquelas de Kant e Jonas a esse respeito. Na sua entrevista para
a revista Der Spiegel, diz ele:

Nio se trata apenas de esperar até que, dagni a 300 anos, o homem chesue a
descobrir algo. Trata-se antes de prospectar/pensar adiante [vordenken] os
tempos que hio-de vir, sem pretensées de profecia, a partir das linhas
tundamentais e quase impensadas da era actual. O pensar nio é inatividade; é ele
mesmo o agir [Handeln] que, em si mesmo, estd em didlogo com o destino do

mundo [Weligeschick]. A mim me parece que a distincéo entre teoria e praxis, de

% Frogneux pensa que “Jonas nao fala de ameaca Dnaginads, mas de ameaca aniecipada on represeniada e
propoe lancar-se a experiéncias de pensamenio que permilam ampliar nosse saber filosofico, eliminarde
cerias quesides imlieis e vas. Na verdade, ndo se iraia de dar livre curso a wna imaginacio ine delivanie
que nos deizaria rendidos a imagens falsas ou faniasias para recorrer & represeniacao. I, alids, porque o saber
ideal dos principios e o saber empivico dos possiveis on reais se corrigem mninamenie, gque as experiéncias de
pensamenio apreseniam wma periinéncia real para a aguisicio de wm saber filosofico concernenie aos
fundamenios da éiica” (FROGNEUX, O Medo como Viriude de Subsiiluicio, op. Cii., p. 189). Mas é preciso dizer
gue Frognenx demonsira ler al nma concepcio equivocada da faonldade imaginaliva, e ao jogar lodo o seu
preconceiio a respeiio dessa faculdade que é visia como faniasiosa e mesmo “deliranie”, ela tenla afasiar a
heurisiica do iemor de qualgquer relacdo com ela. Mas basia se pensar: que taculdade anlecipa possibilidades
on projeta mundos possiveis? A razio? Ceriamenie ndo! E mais ainda para Jonas, para quem a propria razéo é
apenas i desdobramento da livre imaginacio. Bernard Séve, enlreianlo, perceben bemn que “para aniecipar
uma ameaca, quer dizer, para nos darmos wma represeniacio concreia e delerminada de um mal que ainda nio
existe, é preciso vima faculdade de imaginacio pouco commmm”. Mais: precisamente por no separar imaginacio
e representacio, diz ele, “o elemento do sentimento, gque faz do medo uma paixdo enérgica e produtiva, deve ser
produzido a partir da represeniacéo e, por assim dizer, somado & representacéo” {(Seve, 1992, p. 113).
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proveniéncia metafisica, e a representacio de uma fransmissio entre ambas
destrogam o caminho gue conduz aquilo que eu entendo como pensarss,

O novo pensar de Heidegger enquanto pensamento da historia do ser nao apenas
se volta para o passado na forma de um memento (Andenken), mas também lanca o
olhar para o futuro, numa verdadeira prospeccéo (Vordenken) sem intencao profética. A
profecia que o filésofo condena aqui é uma profecia mais ao estilo de Kant, e nao tanto
ao estilo de Jonas. De qualquer modo, a relacdo com o futuro ndo é aquele que visa
operar uma mudanca em seu acontecer, mas antes a de uma exploracdo do sentido do
nosso ser futuro enquanto articulavel no discurso, tendo em vista a memdria que
carregamos de nosso passado. E s6 essa articulacio temporal do pensar que pode nos
encaminhar num destino diferente daquele que nos enredamos inadvertidamente. Para
Heidegger, teoria e pratica, pensar e ser, nao se separam. E apenas uma nova revolucdo
no pensar pode alterar o destino do ser. Quando Jonas aposta na educacdo enquanto
modificacdo da mentalidade como forma de contencdo da debanda tecnologica, algo da
ideia heideggeriana esta em jogo. Mas pode a heuristica do temor, este recurso ao
profético mna filosofia, servir de instrumento igualmente transformador de nossa
existéncia?

As diversas conferéncias internacionais como a Rio+20 talvez possam conter
certos desenvolvimentos; as manifestacdes mundiais do dia 20 de setembro de 2019
mostraram que a consciéncia ecolégica ganhou expressio publica. E isso é em parte
expressao da obra de profetas da catastrofe como Jonas! Mas tudo isto é demonstracao
de uma real alteracio do pensar? E a aurora de um novo pensar que nio o pensar
calculativo da tecnociéncia, ou é novamente um movimento de massa que atende
inadvertidamente - e isto quer dizer: sem uma verdadeira modificacdo do pensar - a
novas forcas politicas, econdémicas e tecnocientificas?

Aqui nao cabe lancar Heidegger contra Jonas a respeito do valor da profecia. O
gue ambos fizeram, cada um a seu modo, teve um resultado que Andrew Feenberg
chamaria de tatico contra a estratégia da civilizacdo tecnologica. Para Jonas, estava bem
claro que Heidegger percebeu a necessidade de uma nova ética para a civilizacao
tecnolégica que esteja a altura das exigéncias do momento e “buscou fazer-lhe frente,
ainda que também isto que ele tinha a dizer a respeito, a especulacio sobre o destino do
espirito no Ocidente, que desde os pré-socraticos se distanciou da verdade auténtica,
parece-me totalmente equivocado™.

Podemos ficar do lado de Heidegger ou de Jonas e Kant acerca do papel do
profético na filosofia. Sobre o uso da profecia filoséfica no caso de Jonas, ndo me parece
equivocado dizer que, embora alguns sistemas complexos — como, por exemplo, o clima -
sejam indiferentes as predicoes, a histéria humana, entretanto, sempre mostrou-se
reativa a profecias. Estas tém efeitos. O caso das ficcoes cientificas que impulsionaram
invencdes é exemplar a esse respeito; funcionam como verdadeiras profecias. Jonas
depositou sua confianca nesse procedimento. Ndao se pode falar aqui de ingenuidade.
Muito pelo contrario: estava em jogo uma profunda consciéncia da problematica da
efetividade de uma reflexio ética. E certo que essa asticia tatica de Jonas o afasta da
critica de tecnofobia, bem como do que Kant chamara de terrorismo moral, embora flerte
perigosamente com o autoritarismo aristocratico de um Platao. E o melhor método tatico
de defesa contra a forca estratégica da técnica moderna que vem de cima para baixo?
Nao sei. De qualquer forma, era apenas um elemento pratico a mais da responsabilidade
filosofica® (cf. JONAS, 1993b, p. 42-43), que reclama um vinculo indissociavel entre razao

SHEIDEGGEE, Mariin. {2000). Sp Gesprach mii  Marlin Heidegger (26, Seplember 1966). In:
Gesamiansgabe, B. 16 Beden wnd andere Zeognisse eines Lebensweges. Hg v, Herrmann Heidegger.

STTONAS, Erinnerungen, op. Cit., p. 323.
8 of. JONAS, Hans. Philosophie: Bickschan und ¥Vorschau am Ende des Jahrhunderts, Frankfort am Lain:
Sulirkammp, 1993, p. 42-43.
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tedrica e razao pratica. Para Jonas também a filosofia precisa provar-se uma pratica da
vida.
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