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RESUMO

O assunto a ser discutido neste artigo esta relacionado a filosofia de Hannah Arendt, filésofa
contemporanea e renomada pensadora tedrica politica do século XX. O objeto de discussdo deste
artigo esta explicitado através da seguinte pergunta: quais sao os componentes que fundamentam o
conceito de Banalidade do mal em Hannah Arendt? Os procedimentos metodolégicos adotados para
a construcdo do texto se fundamentaram na leitura, analise, interpretacdo e estudos das obras de
Hannah Arendt e seus estudiosos. O texto se encontra estruturado em torno de trés secoes. Na
primeira, aborda-se o papel desempenhado por Adolf Fichmann, dentro da burocracia nazista. Na
segunda secdo, salienta-se como o mal deixa de ser tentagdo na visio de Hannah Arendt. Na
terceira se¢do, destaca-se a falta de reflexdo no comportamento de Eichmann, identificando como a
auséncia de pensamento critico desempenhou um papel importante na execugdo das atrocidades
durante o Holocausto. A relevancia deste estudo reside na contribui¢do para a compreensio sobre
natureza do mal, da conformidade cega e da responsabilidade individual no mundo contemporaneo.

Palavras-chave: Banalidade do Mal; Comportamento humano; Hannah Arendt; Obediéncia cega;
Reflexao critica.

ABSTRACT

The subject to be discussed in this article is related to the philosophy of Hannah Arendt,
contemporary philosopher and renowned political theoretical thinker of the 20th century. The
discussion object of this article is explained through the following question: what are the
components that underlie Hannah Arendt’s concept of Banality of evil? The methodological
procedures adopted to construct the text were substantiated on the reading, analysis, interpretation
and studies of Hannah Arendt's works and her scholars. The text is structured around three
sections. In the first, it addresses the role played by Adolf Eichmann within the Nazi bureaucracy.
In the second section, it is highlichted how evil ceases to be a temptation in Hannah Arendt's
vision. In the third section, the lack of reflection in Eichmann's behavior stands out, how the
absence of critical thinking played an important role in executing atrocities during the Holocaust.
The relevance of this study lies in the contribution to understanding the nature of evil, blind
conformity and individual responsibility in the contemporary world.

Key-words: Banality of Evil; Human behavior; Hannah Arendt’s; Blind obedience; Critical
reflection.
1. INTRODUCAO

O assunto a ser discutido neste artigo esta relacionado a filosofia de Hannah Arendst,
filésofa contemporinea e renomada pensadora tedrica politica do século XX. Arendt foi uma das
mentes mais influentes de sua época, e teve uma trajetoria intelectual influenciada por diversos
pensadores e correntes filosoficas. Entre suas principais influéncias encontramos Martin Heidegger

e Katl Jaspers, notaveis na filosofia alema, assim como Edmund Husserl, Immanuel Kant, Walter
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Benjamin e Santo Agostinho. No entanto, sua jornada intelectual nio se limitou apenas a esses
filésofos, pois suas experiéncias pessoais, incluindo seu exilio durante a Segunda Guerra Mundial,
desempenharam um papel importante em suas visGes sobre politica, autoridade, responsabilidade e
a complexidade da natureza humana.

A partir dessa compreensio, o objeto de discussdao deste artigo esta explicitado através da
seguinte pergunta: quais sao os componentes que fundamentam o conceito de Banalidade do mal em
Hannah Arendt? A resposta a essa pergunta exigiu o estudo da obra de Hannah Arendt Eichmann em
Jerusalém: Um Relato Sobre a Banalidade do Mal. Para responder a pergunta, a pesquisa se concentra em
investigar os elementos que constituem a banalidade do mal, buscando compreender como essa ideia
se manifesta, e como ela é delineada no estudo de Arendt. Assim, serd preciso explorar os
elementos que fundamentam essa concepcao, com destaque para sua analise no contexto da obra.

A metodologia adotada para a conducio da pesquisa consiste na leitura, analise,
interpretacdo e estudos dos textos das obras de Hannah Arendt e seus estudiosos. O artigo se
encontra estruturado em torno de trés secOes. A primeira, concentra-se no papel desempenhado
por Adolf Eichmann, dentro da burocracia nazista, destacando sua obediéncia cega. Na segunda
secdo, examinaremos como o mal deixa de ser tentacdo, conforme discutido por Arendt.
Finalmente, na terceira secio, investigaremos a falta de reflexdo no comportamento de Eichmann,
identificando como a auséncia de pensamento ctitico desempenhou um papel importante na
execucio das atrocidades durante o Holocausto.

A relevancia deste estudo reside na contribuicdo para a compreensiao da natureza do mal,
da conformidade cega e da responsabilidade individual no mundo contemporineo. O estudo
refor¢a a necessidade continua de examinar a complexidade da natureza humana. Inspirado nas
reflexdes de Hannah Arendt, podemos avancar em nossa compreensio das agbes humanas em
contextos autoritarios e desafiadores. Espera-se que esta investigacio promova a conscientizacio
sobre a importancia da reflexdo critica e da responsabilidade individual diante de ideologias

especificas, como em regimes totalitarios.

2. O PAPEL DE ADOLF EICHMANN DENTRO DA BUROCRACIA NAZISTA

Nesta secdo, serd examinado como a burocracia nazista desempenhou um papel
fundamental na operacdo do mal banal, com foco em Adolf Eichmann3. Durante o julgamento em
Jerusalém, ao invés de reconhecer sua culpa ou assumir a responsabilidade pelo que fez, Eichmann

se justificava afirmando que estava apenas cumprindo ordens. Hannah Arendt* argumenta que ele

3 Adolf Eichmann (1906 — 1962) foi um oficial alemio da SS e um dos principais organizadores do
Holocausto. Nasceu em Solingen, Alemanha, e morreu em Ramla, Israel. Eichmann foi capturado na
Argentina pelo servigo secreto israclense Mossad em 1960 e levado a Israel para ser julgado.

4 Hannah Arendt (1906 — 1975) foi uma filésofa de origem judaica alema, reconhecida como uma das
intelectuais mais importantes e influentes do séc. XX. Suas obras deixaram um impacto significativo na
filosofia politica e na compreensio da natureza humana, como: Eichmann em Jerusalém, Origens do Totalitarismo,
A Condicao Humana, A Vida do Espirito, Homens em Tempos Sombrios, refletem suas contribuicoes significativas
para a filosofia politica, a teoria social e a analise critica de eventos histéricos importantes do século XX.
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era uma engrenagem em um mecanismo maior e sua posi¢ao era descartavel dentro desse contexto.
Sera destacado como a estrutura hierdrquica nazista exigia obediéncia cega as ordens, tornando
individuos como Eichmann cumplices de agoes terriveis sem questionar, o qual a autora descreve

na obra Eichmann em Jerusalém: Um Relato Sobre a Banalidade do Mal:

Ele cumpria o seu dever, como repetiu insistentemente a policia e a corte; ele ndo
s6 obedecia ordens, ele também obedecia a /7 [...] Como além de cumprir aquilo
que cle concebia como deveres de um cidadio respeitador das leis, ele também
agia sob ordens — sempre o cuidado de estar ‘coberto’ —, ele acabou
completamente confuso e terminou frisando alternativamente as virtudes e os
vicios da obediéncia cega, ou a ‘obediéncia cadavérica’ (kadavergehorsam), como
ele proprio a chamou (Arendt, 1999, p. 152).

No momento do interrogatério, o acusado apresentou o que ele préprio denominou de
uma versdo kantiana para wuso domiéstico do homem comum. Ele se defendeu articulando a definicdo do
imperativo categérico, “O que eu quis dizer com minha meng¢ao a Kant foi que o principio de
minha vontade deve ser sempre tal que possa se transformar no principio de leis gerais” (Arendt,
1999, p. 153). Kant> argumenta a respeito da autononia da vontade, contrapondo a beteronomia®. Ainda
que essa seja uma defini¢do quase precisa, o caso apresenta uma distor¢do evidente do pensamento
kantiano. A referéncia a Kant se torna prontamente aparente, e, para evitar uma explanacio
prolongada sobre o tema, ¢ relevante ressaltar que o fildésofo alemio sustentava que cada ser
humano assume um papel legislativo quando empreende a agdo e, por consequéncia, a0 empregar
sua ragdo prdtica. Tal razio pratica fundamenta os principios de agdo indispensaveis a toda a
humanidade.

Entretanto, o roubo, o assassinato ¢ a mentira nio podem constituir principios para
qualquer tipo de acdo, dado que ¢ inconcebivel que o ladrio, o assassino e o mentiroso desejem
viver em um sistema que outorgue aos demais o direito de rouba-los, engani-los ou mesmo
assassina-los, por exemplo. Apés a Solugdo Final’, Eichmann deixa de viver conforme os principios
kantianos, ele encontrava conforto na ideia de que ja ndo era mais senbor de seus proprios atos, e sua
incapacidade de mudar gualguer coisa. Ele havia rejeitado a férmula kantiana como algo que ja ndo se

aplicava, como afirma Arendt:

Ele distorcera seu teor para: aja como se o principio de suas ac¢oes fosse o
mesmo do legislador ou da legislacido local — ou, na formulacio de Hans Frank
para o ‘imperativo categérico do Terceiro Reich’, que Eichmann deve ter

5 Immanuel Kant (1724 — 1804) foi um filésofo alemdo amplamente reconhecido como uma das figuras mais
influentes na filosofia ocidental. Seu pensamento abrangeu diversos campos, incluindo ética, epistemologia e
filosofia politica, e suas obras, como A Religidgo nos Simples Limites da Razio, Critica da Razio Pura e
Fundamentagio da Metafisica dos Costumes, deixaram um impacto duradouro no pensamento filoséfico.

¢ Uma agdo para ser ética deve estar na autonomia da vontade. H4a uma atividade racional que diz que o
individuo tem que agir de determinado jeito, e ha uma vontade que move o sujeito. Nunca uma agdo sera
ética se estiver na heteronomia da vontade, ou seja, a acdo precisa ser autonoma. O sujeito que da a norma a
si mesmo, o eu da a si mesmo a norma.

7 Plano antissemitismo nazista para exterminar sistematicamente milhées de judeus durante o Holocausto,
visando a eliminagdo completa da populacio judaica da Europa. Isso incluiu campos de concentragio,
campos de exterminio e massacres em massa. Foi uma das maiores atrocidades da histéria.

CADERNOS ARENDT, V. 04, N. 08 ISSN 2675-4835

42



43

O CONCEITO DE BANALIDADE DO MAL EM HANNAH ARENDT NA OBRA EICHMANN
EM JERUSALEM

conhecido: ‘Aja de tal modo que o Fihrer, se souber de sua atitude, a aprove
(Atrendt, 1999, p. 153).

Indubitavelmente, Kant jamais almejou proferir qualquer afirmagao dessa natureza. Todo
imperativo categdrico tem que ter a universalizacdo: o sujeito precisa se perguntar se todos os sujeitos
podem adotar a mesma ac¢do. De outro modo, em sua perspectiva, cada individuo assume o papel
de legislador por meio do emprego da razio pratica, e descobre os principios que podem e devem
ser o fundamento da lei. Para a autora, “Apesar de todos os esfor¢os da promotoria, todo mundo
percebia que esse homem nio era um monstro, mas era dificil ndo desconfiar que fosse um palhago”
(Arendt, 1999, p. 67). Arendt enfatiza que a banalidade do mal pode ser expressa em qualquer
individuo que seja capaz de aderir a ordens ou leis sem examinar as consequéncias éticas de suas
acoes. Eichmann, burocrata obediente, que desempenhou um papel fundamental no planejamento
do Holocausto®, serve de exemplo para esse conceito. Sua atitude pessoal diferente mediante a morte,
demonstra como a conformidade cega com o regime nazista levou a justificacdo e normalizacido de atos
cruéis que, em um contexto diferente, teria sido intoleravel, como afirma na obra A Vida do Espirito:

O que me deixou aturdida foi que a conspicua superficialidade do agente tornava
impossivel retracar o mal incontestavel de seus atos, em suas raizes ou motivos, em quaisquer nfveis
mais profundos. Os atos eram monstruosos, mas o agente — a0 menos aquele que estava agora em
julgamento — era bastante comum, banal, e nio demoniaco ou monstruoso [..] e a Unica
caracteristica notdria que se podia perceber tanto em seu comportamento anterior quanto durante o
proprio julgamento e o

O que me deixou aturdida foi que a conspicua supetficialidade do agente
tornava impossivel retracar o mal incontestavel de seus atos, em suas raizes ou
motivos, em quaisquer nfveis mais profundos. Os atos eram monstruosos, mas
o agente — a0 menos aquele que estava agora em julgamento — era bastante
comum, banal, e ndo demonfaco ou monstruoso [...] e a Unica catactetistica
notéria que se podia perceber tanto em seu comportamento anterior quanto

durante o préprio julgamento e o sumadrio de culpa que o antecedeu era algo de
inteiramente negativo: ndo era estupidez, mas irreflexdo (Arendt, 2012, p. 5-6).

Ha no sujeito a faculdade da razdo capaz de determinar a norma que move o sujeito. O
texto nos mostra que a obediéncia cega as leis levou Eichmann a falta de capacidade de reflexdo sendo
submisso a Solugao Final. A contradi¢io de valores morais e a submissdo da crueldade como regra
sao exemplos de como a ac¢do do mal pode ser reduzida a uma a¢do comum. No entanto, Arendt
argumenta que, sob o regime nazista, o mal deixou de ser uma tentagao e se tornou banal. E notavel
que houve mudanc¢a na natureza do mal, sob o dominio do Tereiro Reich’. Através da anilise do
papel de Adolf Eichmann dentro da burocracia nazista, constata-se como a obediéncia cega e a falta
de reflexdo individual desempenharam um papel central na execugdo das atrocidades do

Holocausto. Eichmann, um burocrata obediente, justificou suas a¢ées como cumprimento de

8 Maior genocidio do século XX (1933 — 1945). Genocidio sistematico e deliberado de cerca de seis milhdes
de judeus e milhdes de outras vitimas durante a Segunda Guerra Mundial.
9 Nome dado ao regime nazista liderado por Adolf Hitler na Alemanha (1933 — 1945). Caracterizado por uma
ditadura totalitaria, expansio agressiva e atrocidades, como o Holocausto.
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ordens, sem questionar a ética ou a moralidade por tras delas. Isso nos leva a entender como o mal
pode se tornar banal, quando as leis e normas de uma sociedade exigem ag¢oes cruéis. Arendt nos
ensina que, nesse contexto, a tentacdo ndo € o fator decisivo, mas sim a conformidade com um
sistema autoritario.

Nesta se¢o, explorou-se o papel central desempenhado por Adolf Eichmann na maquina
burocratica nazista e sua justificacio durante o julgamento. Eichmann, longe de reconhecer sua
culpa, alegou que estava apenas seguindo ordens, revelando como a estrutura hierarquica nazista
exigia obediéncia cega, transformando individuos como ele em cimplices de atrocidades sem
questionar. A analise destacou como Eichmann abandonou os principios kantianos apds a
implementac¢ao da So/ugdo Final, encontrando consolo na ideia de que ndo tinha mais controle sobre
suas acoes. Isso exemplificou a transformacdo do mal em algo banal sob o regime nazista, uma
mudanga fundamental na natureza do mal. Hannah Arendt, ao observar que Eichmann néo era um
monstro, mas um burocrata obediente e superficial, argumentou que a banalidade do mal poderia se
manifestar em qualquer individuo que segue ordens cegamente, sem considerar as implica¢oes
éticas de suas agdes. Prosseguindo nossa investigagio sobre o conceito, na préxima secio

exploraremos quando o mal deixa de ser uma tentagao.

3. ABANALIDADE DO MAL: QUANDO O MAL DEIXA DE SER TENTACAO

Na obra, Eichmann em Jerusalém: Um Relato Sobre a Banalidade do Mal, é possivel encontrar
perspectivas Unicas a respeito do Holocausto e suas implicagdes morais, dentro do contexto da
Segunda Guerra Mundial'?. Hannah Arendt apresenta ao leitor a sua perspectiva e impressoes apos
acompanhar o julgamento de Adolf Eichmann, que ficou responsavel por comandar toda So/usdo
Final durante a Segunda Guerra Mundial. Através do servico de inteligéncial’, o Estado de Israel
descobriu que Eichmann estava escondido na Argentina, e realizou a sua prisdo em maio de 1960.

Arendt, nio se preocupava em apenas analisar as agdes de Eichmann, mas descobrir quais
as motivacoes que levariam os individuos a cometerem tais atrocidades. Mesmo ap6s ter cumprido
o seu papel como oficial nazista, a autora relata que ele nao se sentiu indiferente mediante a tanta
morte e sofrimento: “Eichmann nunca se ligou a ‘ala moderada’. [...] Era capaz de mandar milhGes
de pessoas para a morte, mas nio era capaz de falar sobre isso de maneira adequada se nio lhe
fornecessem a ‘regra de linguagem’ condizente” (Arendt, 1999, p. 162). Na compreensao de Arendt,
essa atitude é denominada como banalizagdo do mal, justificando que o mal pode ser praticado por
qualquer pessoa sob o pretexto de seguir ordens ou obedecer a leis, sem refletir sobre suas agoes e
ser capaz de se tornar indiferente, sem levar em consideragao a ética e a moralidade de cada agéo.

A analise da obra Eichmann em Jerusalém: Um Relato Sobre a Banalidade do Mal, permite

estabelecer relagoes entre os conceitos banalidade do mal, obediéncia cega ¢ responsabilidade individual.

10 Teve infcio em 1° de setembro de 1939, quando a Alemanha Nazista, liderada por Adolf Hitler, invadiu a
Polonia, e terminou oficialmente em 2 de setembro de 1945, ap6s a rendicdo do Japao.

11O Instituto de Inteligéncia e Operacoes Especiais, popularmente conhecido como Mossad, é a agéncia de
inteligéncia nacional de Israel.
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Arendt ndo encontrou um réu com grandes ambi¢oes e muito menos com motivagSes diabdlicas:
“Eichmann se considera culpado perante Deus, ndo perante a lei” (Arendt, 1999, p. 33). Embora
ele ndo corroborasse para essa resposta, era possivel de encontrar simplesmente um burocrata que
obedecia a leis. A contribuicdo do pensamento filoséfico arendtiano, possibilita a compreensio
sobre as condi¢Ges que permitiu com que as atrocidades durante o Holocausto se perpetuassem,
bem como as circunstincias possiveis, sob as quais o mal pode se tornar comum.

Na compreensido de Arendt, “Eichmann insistiu muitas vezes na ‘atitude pessoal diferente’
diante da morte quando ‘se viam mortos por toda parte’, e quando todo mundo olhava a propria
morte com indiferenga” (Arendt, 1999, p. 122). Durante o julgamento, Eichmann atribui bastante
relevancia para a atitude pessoal diferente, pelo fato de apresentar posturas irrelevantes em relagio a
vida e 4 morte, levando as pessoas a mudarem suas condutas diante do Holocausto. A luz desse

fato, vemos um ponto fundamental para compreender a banalidade do mal conceituado pela autora:

Nessa atmosfera de morte violenta era especialmente eficiente o fato de a
Solugdo Final, em seus ultimos estigios, ndo ser efetuada por fuzilamento,
portanto por meio da violéncia, mas nos pavilhées de gis que, do comego ao
fim, estavam intimamente ligados ao ‘programa eutandsia’ (Arendt, 1999, p.
122).

Arendt afirma que durante o perfodo em que a Alemanha foi comanda pelo regime de
Hitler!2, o mal deixa de ser tentacdo e se torna banal. Nesse sentido, ela enfatiza a transformacio
fundamental a respeito da natureza do mal sob o argumento do Terceiro Reich. O dilema ético de
Adolf Fichmann, que ¢ notadamente complexo, nio pode ser de forma alguma equiparado a
situacdo dos generais alemies'3; entre os quais, quando questionados em Nuremberg a respeito de
sua lealdade afirmam: “Nio era tarefa de um soldado agir como juiz de seu comandante supremo.
Que a histéria se encarregue disso, ou Deus no céu” (ARENDT, 1999, p. 167). Assim, se
anteriormente o mal era visto como tentagdo, que consequentemente poderia ser resistido por
individuos, o regime nazista muda essa perspectiva definindo a no¢éo de bem e mal, demudando os

atos cruéis em naturais e, por conseguinte, até determinados pela lei:

E assim como a lei de pafses civilizados pressupde que a voz da consciéncia de
todo mundo dita’ Ndo matards, mesmo que o desejo e os pensadores do homem
natural sejam as vezes assassinos, assim a lei da terra de Hitler ditava a
consciéncia de todos: ‘Matards’, embora os organizadores dos massacres
soubessem muito bem que o assassinato era contra os desejos e os pensadores
normais da maioria das pessoas. No Terceiro Reich, o Mal perdera a qualidade
pela qual a maior parte das pessoas o reconhecem — a qualidade da tentagio.
Muitos alemdes e muitos nazistas [...| deve ter sido tentada a ndo matar, a ndo
roubar, a #do deixar seus vizinhos partirem para a destrui¢do (pois eles sabiam

12°0 regime de Hitler promoveu uma ideologia racista e antissemita, buscando a expansio territorial a
qualquer custo, o que levou a eclosiao da Segunda Guerra Mundial. Na compreensido de Arendt “A eliminagdo
dos judeus do cenario internacional tinha um significado mais amplo e mais profundo do que o
antissemitismo propriamente dito. Os judeus eram valiosos na guerra na medida em que, usados como
elemento ndo nacional, asseguravam as possibilidades de paz [...] quando as guerras tornaram-se ideoldgicas,
visando a completa aniquila¢ido do inimigo, os judeus deixaram de ser uteis” (Arendt, 2012, p. 48).

13 General alemdo mencionado por Arendt: “Alfred Jodl, enforcado em Nuremberg” (Arendt, 1999, p. 167).
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que os judeus estavam sendo transportados para a destruicio, ¢ claro, embora
muitos possam ndo ter sabido dos detalhes terriveis), e a #do se tornarem
camplices de todos esses crimes tirando proveito deles. Mas Deus sabe como
eles tinham aprendido a resistir a tentacdo (Arendt, 1999, p. 167).

Vale ressaltar que na citagdo acima, Arendt esta fazendo referéncia ao pensamento de Kant
em relacdo ao mal, o mal radical'*. Na concepc¢ao kantiana, o mal é uma tentacgdo, e Arendt discute a
respeito dessa natureza considerando a mesma relevancia'®>. Com a contribui¢do do pensamento
arendtiano, ¢ possivel entender o quanto o conceito banalidade do mal, orienta para anilise
relacionada a uma ago, transformada em algo moralmente repugnante, ao estar enraizada no
cumprimento da lei e das regras do sistema. Como descreve Kant em sua obra .4 Religido nos Simples

Limites da Razao:

A malignidade (vitiositas, pravitas) ou, se prefetir, o estado de corrup¢io
(corruptio) do cora¢do humano, é a inclinacio do arbitrio para maximas que
compoem o mébil dimanante da lei a outros (ndo morais). Pode igualmente
chamar-se a perversidade (perversitas) do coragio humano, porque invertem a
ordem moral a respeito dos mobiles de um livre arbitrio e, embora assim
possam ainda existir sempre a¢gdes boas segundo a lei (legais), o modo de pensar
¢, no entanto, corrompido na sua raiz (no tocante a inten¢do moral), e 0 homem

,

é, por isso, designado como mau (Kant, 1992, p. 306).

Na doutrina do al radical'®, como uma propensdo universal para o mal no homem, Kant
opera uma sensivel transformacio sustentando basicamente que deve ser possivel escolher
livtemente entre o bem e o mal'7. O filésofo alemio trabalha a questio do mal radical relacionado
com a lei moral, quando o ser humano se distancia da lei moral dada por Deus, seu destino caminha
pelo mal radical. Para Kant, os seres humanos tém a capacidade de escolher livtemente entre o bem
e o mal, mas muitas vezes escolhem o mal devido a essa propensdo. Sendo assim, a inclinagio para
o mal ¢ uma escolha que as pessoas fazem livremente. O ser humano, embora tenha uma inclinacio

natural para o comportamento virtuoso, esta sujeito a influéncia do mal:

Por propensio (propensio) entendo o fundamento subjectivo da possibilidade de
uma inclinacio (desejo habitual, concupiscentia), na medida em que ela é
contingente para a humanidade em geral. Distingue-se de uma disposicdo por
poder, sem duvida, ser inata; ndo obstante, ¢ permitido nido representi-la como
tal, podendo igualmente pensar-se (quando é boa) como adquirida ou (quando é

14 Segundo Hebetlein, “O mal radical implica deixar nossos proprios desejos dominarem nosso dever de
escutar e agir conforme a boa vontade” (Heberlein, 2021, p. 152).

15 “No entanto, Hannah nio descarta por completo a possibilidade de que algumas poucas pessoas de fato
sejam mas por natureza [..] Caim ndo queria se tornar Caim quando matou seu irmdo Abel, e Judas — o
principal exemplo do pecado humano — se enforcou assim que se deu conta da dimensdo da sua traicdo”
(Heberlein, 2021, p. 153).

16 Sobre a defini¢do de mal radical vale a pena ressaltar que, segundo Adtiano Cotreia “Na filosofia de Kant, a
nogao de mal radical, tal como aparece no texto A religido dentro dos limites da simples razao, opera como
articulacdo e explica¢do das oscilagdes no vinculo entre razio e vontade, assim como do conflito entre
respeito pela lei moral e amor-préprio. O mal radical, tal como o concebe Kant, esta intimamente relacionado
ao problema da liberdade, mas particularmente também ao que ele julga ser uma predisposicdao natural do
homem a inclinat-se a ceder as suas apeti¢des” (Correia, 2005, p. 83).

17 Na compreensio de Correia, é notavel que “Com efeito, o mal radical ndo se refere a alguma forma
particular de mal ou a alguma de suas manifestacGes nas acGes dos homens, mas mais propriamente ao
fundamento da possibilidade de todo mal moral” (Correia, 2005, p. 84).

CADERNOS ARENDT, V. 04, N. 08 ISSN 2675-4835

46



47

O CONCEITO DE BANALIDADE DO MAL EM HANNAH ARENDT NA OBRA EICHMANN
EM JERUSALEM

ma) como contraida pelo préprio homem. — Mas aqui trata-se somente da
inclinagdo para o mal propriamente dito, isto é, para o mal moral; o qual, ja que
¢ possivel s6 como determinac¢do do livre arbitrio, mas este pode ser julgado
como bom ou mau unicamente pelas suas maximas (Kant, 2008, p. 34 - 35).

Apesar de adotarmos a lei como o principio supremo de nossas acGes morais, ¢ preciso
reconhecer a persisténcia constante do principio do mal. Kant nos encoraja a empreender um
esforco continuo na luta contra o mal, fundamentando-nos na nossa capacidade de racionalizago,
que permanece prontamente acessivel. De acordo com a perspectiva de Kant sobre a natureza
humana, a liberdade moral nido ¢ algo que seja automaticamente garantido ou imune aos impulsos
negativos, “Mas nem por isso deixa de estar sempre exposto aos assaltos do principio do mal; e a
fim de afirmar sua liberdade, que ¢é constantemente atacada, deve doravante manter-se sempre
preparado para a luta” (Kant, 1992, p. 99). Isso implica que a escolha pelo bem moral nio ¢é algo
que ocorre automaticamente, mas requer esforco e vigilancia constantes, pois ha uma dicotomia da
natureza, por um lado, a disposi¢do para o bem, e de outro, a propensio para o mal, formando o

todo do homem:

O homem ¢ (por natureza) ou moralmente bom ou moralmente man. Mas quem quer
que seja facilmente ocorre perguntar se haverd justeza nesta disjuncio, e se
alguém n3o poderi afirmar que o homem nenhuma das duas coisas é por
natureza, e um outro assetir que ele é ambas a0 mesmo tempo, a saber, bom em
certas partes, maus noutras. A experiencia parece inclusive confirmar este termo
médio entre os dois extremos (Kant, 1992, p. 28).

Na compreensio de Kant, ndo se pode entender o mal como algo inato, e muito menos
como algo hereditario. Kant rejeita a ideia de que o mal moral é transmitido por hereditariedade,
que seja algo inerente a natureza humana que ¢ passado de geracio em geracio. Kant enfatiza que
os seres humanos tém a capacidade de escolher entre o bem e o mal de forma livre e autbnoma.
Portanto, para a contribuigio deste artigo, o filésofo alemio vé o mal moral como resultado da

liberdade humana:

Seja como for que a origem do mal moral no homem possa estar constituida,
entre todos os modos de representacdo da sua difusdo e continuacio através de
todos os membros da nossa espécie e de todas as geracdes, o mais
inconveniente ¢ representi-lo como chegado a nés a partir dos primeiros pais
por heranga (Kant, 1992, p. 46).

Em sua obra As Origens do Totalitarismo, Arendt refere-se ao mal radical como algo que esta
inerentemente ligado a ideia de erradicar a pluralidade humana'8, “Podemos dizer que esse mal
radical surgiu em relagdio a um sistema no qual todos os homens se tornaram igualmente
supérfluos” (Arendt, 2012, p. 609), onde ha o totalitarismo, se exclui a pluralidade. A autora se
refere ao fato de que, em sistemas totalitdrios ou opressivos, as vidas perdem seu valor intrinseco. A

afirmacdo de que Hannah Arendt diferencia o mal radical, considerando-o como um mal absoluto

18 A pluralidade nos permite desenvolver a capacidade dialégica, como se fosse a luz que afugenta as trevas de
agoes que sao mas, e nao pode ser banalizada.
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ou extremo, contrasta com a perspectiva kantiana do mal radical, que o interpreta como uma

inclinacdo universal para inverter a ordem das motivagoes, sendo esta a raiz de todo mal moral:

E inerente a toda a nossa tradicio filosofica que nao possamos conceber um
‘mal radical’, e isso se aplica tanto a teologia cristd, que concedeu ao préprio
Diabo uma origem celestial, como a Kant, o unico filésofo que, pela
denominacio que lhe deu, a0 menos deve ter suspeitado de que esse mal existia,
embora logo o racionalizasse no conceito de um ‘rancor pervertido’ que podia
ser explicado por motivos compreensiveis (Arendt, 2012, p. 609).

Na reflexdo da filésofa, nio se vislumbra uma intencdo de negar o substrato kantiano do
mal radical. Muito pelo contrario, é por intermédio dessa nogio que a autora produz uma nova
abordagem para o fenémeno do mal, culminando na manifestagio do conceito de banalidade do mal.
Arendt, de maneira ponderada, argumenta que a esséncia do mal carece de profundidade intrinseca
e ndo deriva da figura do diabo. B preciso pensi-lo no ambito da politica’. Nesse contexto, a
prépria banalidade do mal reside na falta de profundidade do pensamento, resultando na sua
desprovida caracteristica singela. A autora sustenta que apenas o bem detém a capacidade de
mergulhar em profundidades e de possuir uma natureza radical®. E notéavel que, mesmo que em
certos momentos as pessoas tenham uma tendéncia para cometer atitudes mas, isso nio elimina a
existéncia de uma predisposicio original para realizar aquilo que é bom.

No dominio da liberdade humana, o homem ¢é marcado por essa dicotomia, de modo que
possa gerar sempre um conflito. A este fato, leva a natureza humana de maneira contraditéria, e de
certa forma, tragica, conforme visto por Kant, mas nunca demonfaca. A disposi¢iao para o mal ndo
se funda na natureza humana, mas sim no afastamento dela. Kant afirma que o fundamento das
acoes humanas devem estar lincadas com a lei moral. O mal ¢ o bem estdo lincados com um
aspecto da natureza do homem, que ¢ a lei moral como um mandato divino no homem. Neste caso,
o cerne do bem e do mal estd a obediéncia. O individuo, porém, tem consciéncia da lei moral, mas
se afasta dela pela liberdade, isso entdo é o mal radical.

O mal, em sua incerteza e superficie, manifestado nas a¢gdes humanas, nio se qualifica
como radical. Quando se analisa no ambito da banalidade do mal, o foco nio recai na esséncia do mal,
mas sim na sua aparéncia como fenémeno. Essa aparéncia pode tanto revelar, quanto encobrir as
agoes do ser humano, ora expondo, ora ocultando a verdade subjacente do mal e seu carater
escandaloso?!. Portanto, é possivel concluir que a Alemanha Nazista, como exemplo, conseguiu

implementar uma revolugao moral que normalizou a¢Ges anteriormente condenaveis. Ao contrario

19 Para a comentadora Nadia Souki “A questdo do mal nio ¢é, assim, uma questdo ontolégica, uma vez que
nao se apreende uma esséncia do mal, mas uma questdo da ética e da politica. [...]| O problema do mal sai,
verdadeiramente, dos ambitos teolégico, sociolégico e psicologico e passa a ser focado na sua dimensio
politica” (Souki, 1998, p. 104).

20 Na exposi¢ao de seu pensamento “A minha opinido agora que o mal nunca ¢ radical, que ¢ apenas extremo
e que nio tem nem profundidade nem sequer uma dimensio demonfaca. Somente o bem tem profundidade e
pode ser radical” (Arendt apud Souki, 1998, p. 99).

21 “O ato de pensar e refletir apresenta consequéncias morais, gera discursos consigo mesmo para que se
previna o mal. O totalitarismo, ao fixar formas homogéneas para o agir e o pensar, priva o ser humano para
algo de mais humano que é capaz de fazer: pensar e refletir” (Konrad, 2014, p. 58).
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das leis em paises civilizados, as leis do regime nazista exigiam atos criminosos, tornando o mal uma
acdo banal.

A contribuicdo do pensamento arendtiano sugere que, nesse contexto, a tentagio nio
desempenha um papel crucial e a maioria das pessoas aprendeu a resistir a ela. A partir da reflexdo
de Arendt, nota-se que o mal pode se tornar banal quando as pessoas agem superficialmente e de
maneira supérflua em sociedades de massa. A filésofa enfatiza como a superficialidade e a
superfluidade podem contribuir para a banalizacio do mal, tornando as pessoas mais propensas a
cometerem atos cruéis de forma aparentemente comum e sem reflexdo profunda sobre as
implicagbes éticas de suas agdes. Isso é exemplificado no caso de Eichmann e em sociedades de
massa onde as pessoas sdo tratadas como instrumentos descartaveis em prol de objetivos politicos e
econdmicos.

Nesta segunda se¢io exploramos como o mal deixa de ser uma tentagdo e se transforma
em algo banal quando as pessoas agem de maneira superficial, seguindo clichés e normas. Essa
compreensio da banalidade do mal é importante para lancar luz sobre o papel de Adolf Eichmann
dentro da burocracia nazista, como vimos no tépico anterior. A andlise do comportamento de
Eichmann nos permitird examinar como a superficialidade e falta de reflexdo se manifestaram em
um contexto histérico especifico, contribuindo para os horrores do Holocausto. A proxima secdo
nos conduzird a uma analise mais aprofundada, destacando a auséncia de reflexdo critica como um
componente central do conceito de banalidade do mal. A compreensio do conceito conforme
proposto pela autora, levar-nos-4 a explorar mais profundamente como a auséncia de pensamento
ctitico e a conformidade cega podem moldar o comportamento humano, mesmo em situa¢des

extremas.

4. A AUSENCIA DE REFLEXAO CRIiTICA COMO CONSTITUINTE DO CONCEITO
BANALIDADE DO MAL

Nesta secdo, sera discutida a nogdo da auséncia de reflexdo critica?? como ponto central
para o argumento de Arendt sobre o mal banal. Conforme descrito por Arendt, “Sem duvida, os
juizes tinham razdo quando disseram ao acusado que tudo o que dissera era ‘conversa vazia’ — s
que eles pensaram que o vazio era fingido, e que o acusado queria encobrir outros pensamentos”
(Arendt, 1999, p. 61). Evidentemente, Eichmann nio percebia o que estava fazendo e agia de forma
automatica, sendo incapaz de questionar suas a¢oes, utilizando de palavras clichés toda vez que o
acusado fazia referéncia ha algum acontecimento que julgava ser importante. Para a autora,
Eichmann nio era incapacitado intelectualmente, mas seu modo de pensar nio estava associada ao

outro. Assim, afirma em seu relato:

22 “O pensamento enquanto atividade ndo pertence a um mundo rarefeito dos filésofos profissionais.
Segundo Arendt, ‘intelectual’ era uma palavra detestavel. Ela acreditava que todos sio capazes de exercer um
pensamento critico autorreflexivo, e que essa atividade setia necessitia caso alguém precisasse resistir a
correnteza do pensamento ideolégico e assumir responsabilidade pessoal frente ao fascismo” (Hill, 2022, p.

17).
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Quanto mais se ouvia Eichmann, mais 6bvio ficava que sua incapacidade de
falar estava intimamente relacionada com sua incapacidade de pensar, ou seja, de
pensar do ponto de vista de outra pessoa, nio era possivel nenhuma
comunicacio com ele, ndo porque mentia, mas porque se cercava do mais
confiavel de todos os guarda-costas, contra as palavras e a presenca de outros, e,
portanto, contra a realidade enquanto tal (Arendt, 1999, p. 62).

Na compreensdo de Arendt, o mal ¢ identificado como a auséncia de pensamento, ¢ sua
banalidade emerge quando a agdo nio é submetida ao escrutinio da razio, como afirma em sua obra
A vida do espirito: o pensar, o querer, o julgar: “A auséncia de pensamento é realmente um poderoso
fator nos assuntos humanos; estatisticamente, ¢ o mais poderoso deles, ndo apenas na conduta de
muitos, mas também na conduta de todos” (Arendt, 2012, p. 89). A auséncia da reflexdo critica te
leva a condi¢do de subserviente, de agir a partir da vontade do outro. Esse fato leva o individuo a
perda da racionalidade e faz com que ele perca a capacidade de sintese. A reflexdo critica pode ser o
fundamento para a elaborag¢io do juizo, evocando o individuo a um compromisso social. Assim, a
teoria critica ¢ um constituinte das a¢ées humanas, sendo ela também um critério de emancipagio
da razdo?.

Arendt também ressalta que é preciso ter coragem para agir de tal modo, como afirma em
Homens em tempos sombrios, “Certamente ainda somos conscientes de que o pensamento requer nao
s6 inteligéncia e profundidade, mas sobretudo coragem” (Arendt, 2008, p. 15). Nesse contexto, a
acido desprovida da atividade da razdo ndo consegue adotar uma postura empatica, visto que a
petrcepcao das consequéncias de suas agdes em relagdo ao outro fica ocultada. Decorrente dessa
auséncia, a capacidade de discernimento critico e autonomia se atenuam, levando o ser humano a
uma condi¢ao de supérfluo, destituido de valor e desprovido de humanidade, onde ocorre na
auséncia de responsabilidade, abordada pela autora em sua obra Pensar sem Corvimao “A consciéncia
da responsabilidade nio se desenvolve; ela sé se dd no momento em que a pessoa reflete — nio
sobre si mesma, mas sobre o que estd fazendo” (Arendt, 2021, p. 333). A critica, pode ser um
fundamento para a elaboracido do juizo, e neste caso, nos regimes totalitarios, ela foi esvaziada.

Além das analises mencionadas, ha outro significado que ela atribui a expressio banal que ¢é
de grande relevancia. Diz respeito a normalidade observada em Eichmann. Tal normalidade é
corroborada até mesmo por um grupo de meia digia de psiquiatras, como afirma Arendt, “Pelo
menos, mais normal do que eu fiquei depois de examina-lo’, teria exclamado um deles, enquanto
outros consideravam seu petfil psicologico, sua atitude quanto a esposa e filhos, mie e pai [...] ‘nio
apenas normal, mas inteiramente desejavel”” (Arendt, 1999, p. 37). Arendt enfatiza que a falta de
reflexdo e pensamento critico de Eichmann nao deve ser confundida com a burrice. Nota-se que
ndo era um homem sem inteligéncia. Ele era capaz de compreender os assuntos com os quais

lidava, como evidenciado pela sua habilidade em desempenhar eficazmente seu papel na burocracia

23 “O pensamento € a atenc¢do e o questionamento constantes da realidade pela nossa mente. Proporciona a
distingdo entre o verdadeiro e o falso. Pensar significa sair um pouco do barulho do mundo e conversar com
nés mesmos. Essas retiradas sdo curtas, porém valiosas para ndo seguirmos no ‘automatico’, ndo ‘agirmos

293

sem pensar””’ (Adriana Novaes no prefacio do livro A Vida do Espirite, ed. Civilizagio Brasileira).
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nazista. O burocrata nio questiona as consequéncias que poderiam causar decorrente de suas agoes,
em vez disso, ele seguiu cegamente as ordens, justificando suas ac¢des dentro do contexto da

ideologia nazista:

Ele saia muito bem do que se tratava, e em sua declaracio final a corte, falou da
‘reavaliacio de valores prescrita pelo governo [nazista]’. Ele ndo era burro. Foi
pura irreflexdo — algo de maneira nenhuma idéntico a burrice — que o predispos
a se tornar um dos grandes criminosos dessa época. E se isso é ‘banal’ e até
engracado, se nem com a maior boa vontade do mundo se pode extrair qualquer
profundidade diabélica ou demoniaca de Eichmann, isso estd longe de chamar
lugar-comum (Arendt, 1999, p. 311).

Como mencionado na se¢do anterior, a autora esta criticando a ideia de que o mal sempre
se manifesta de maneira espetacular ou demonfaca. Ela argumenta que ele pode se manifestar de
maneira comum e até engracada, como no caso de Eichmann, que nio era um monstro, mas um
homem comum que, devido a falta de reflexdo critica, cometeu atos terriveis em nome de uma
ideologia distorcida. De fato, este ¢ um ensinamento que podemos extrair do julgamento em
Jerusalém: “Mas foi uma li¢do, ndo uma explicagio do fendmeno, nem uma teoria sobre ele”
(Arendt, 1999, p. 311). Embora a autora enfatize que essa licio ndo constitui uma explicacdo
completa ou uma teoria abrangente sobre o fendémeno do mal banal*, é possivel destacar a
complexidade da banalidade do mal, e a necessidade de compreender como a falta de reflexdo, pode

contribuir para atrocidades em contextos extremos:

Os campos de concentragdo constituem os laboratérios onde mudangas na
natureza humana sdo testadas [..] a crenca totalitiria de que tudo é possivel
parece ter provado apenas que tudo pode ser destruido [...] em seu afa de provar
que tudo ¢é possivel descobriram, sem o saber, que existem crimes que os
homens nio podem punir nem perdoar. Ao tornar-se possivel, o impossivel
passou a ser mal absoluto, impunivel e imperdoavel, que ja nio podia ser
compreendido nem explicado pelos motivos malignos de egoismo, ganancia,
cobiga, ressentimento, sede de poder e covardia; e que, portanto, a ira ndo podia
vingar, o amor ndo podia suportar, a amizade ndo podia perdoar (Arendt, 2012,

p. 608-609).

Arendt nio estd excluindo a existéncia do mal intrinseco, mas sim destacando que, sob
certas circunstancias, a obediéncia acritica e a falta de reflexdo podem levar individuos
aparentemente comuns a cometerem atos terriveis. A filésofa ndo oferece uma teoria completa ou
uma explicacdo definitiva na obra Eichmann em Jerusalém, mas busca compreender como a
conformidade com sistemas autorititios, e a negacdo da responsabilidade individual podem
contribuir para a perpetuacio do mal em larga escala. No pensamento arendtiano, vemos a
importincia do pensamento critico dentro da sociedade, no qual a filésofa argumenta que a
atividade de pensar nio é somente intelectual, mas uma parte intrinseca e vital. A auséncia de

reflexdo critica mata a sociedade, faz com que o individuo perca a capacidade de sintese, pois ela

2 “A questdo persistiu e continuaria a ocupar os pensamentos de Hannah. O terror dos campos de
concentragio potencializou a questao do mal” (Heberlin, 2021, p. 154).
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elimina todo e qualquer juizo. Aquele que ouve sem a critica, toma qualquer coisa como verdade

por nio entender as referéncias que tem:

O pensamento acompanha a vida e ¢ ele mesmo a quintesséncia
desmaterializada do estar vivo. E uma vez que a vida é um processo, sua
3

quintesséncia sé pode residit no processo real do pensamento, e nio em
quaisquer resultados solidos ou pensamentos especificos. Uma vida sem
pensamento ¢é totalmente possivel, mas ela fracassa em fazer desabrochar a sua
propria esséncia — ela ndo é apenas sem sentido; ela ndo ¢é totalmente viva.
Homens que ndo pensam sao como sonambulos (Arendt, 1992, p. 143).

E importante notar que, Arendt d4 grande destaque para a atividade do pensamento, “O
que proponho, portanto, ¢ muito simples: trata-se apenas de pensar o que estamos fazendo”
(Arendt, 2013, p. 6). Na compreensdo da autora, uma vida sem pensamento ¢ possivel, porém, ecla
perde o seu significado e sua esséncia. Essa vida sem o pensamento é equiparada a um profundo
estado de sonambulismo, onde as pessoas estio vagando pela existéncia sem realmente
envolverem-se no ato de pensar. E possivel notar a importancia do pensamento como uma
atividade que ndo apenas nos distingue como seres humanos, mas também que da significado a
nossa existéncia. Segundo a filésofa, o pensamento ¢ um processo continuo, e, ¢ capaz de tornar-
nos engajados com o mundo ao nosso redor, e através dele somos capazes de julgar e entender as
situagdes que nos conectam ao contexto, dando sentido a vida?. Portanto, é precisamente na falta
de reflexdo critica que Arendt aborda sobre o principal elemento que define o conceito de banalidade

do mal, e é a partir daf que ela continua sua investigacio:

A nica coisa que pode nos ajudar, penso eu, é rdfléchir, lembrar e repensar.
Refletir, nesse sentido, significa submeter tudo o que for pensado a um exame
critico. Pensar, na verdade, debilita toda e qualquer regra rigida, convicgiao geral
etc. Ou seja, ndo existem pensamentos perigosos pela simples razdo de que
pensar ja ¢ em si uma iniciativa demasiado perigosa. Mas acredito que o nio
pensar ¢ ainda mais perigoso. Ndo nego que pensar seja perigoso, mas diria que
ndo pensar, ne pas réfléchir, cest plus dangerenx encore. [ndo refletir é ainda mais
perigoso.] (Arendt, 2021, p. 585).

Nesta se¢fio, culmina a andlise sobre os componentes que fundamentam o conceito de
banalidade do mal de Hannah Arendt, evidenciando a falta de reflexdo critica no comportamento de
Adolf Eichmann como elemento central. Eichmann, como explorado nas se¢des anteriores, nao
pode ser classificado como intelectualmente incapacitado, sua incapacidade de pensar, sobretudo do
ponto de vista alheio, é o cerne da banalidade do mal. Ele agia de maneira automatizada, seguindo
cegamente ordens e leis do regime nazista, sem questionar as implicacOes éticas de suas agdes.
Segundo Arendt, na obra O Conceito de Amor em Santo Agostinbo, “Nao ha ninguém no género
humano a quem nio se deva amor, nio devido a uma afeicdo reciproca, mas devido a propria

pertenca a uma comunidade de natureza” (Arendt, 1997, p. 60). A autora nio esta se referindo ao

2> O abandono a necessidade e o afastamento da realidade se reforcam entdo, um ao outro, e preparam o
caminho para o mal tdo banal e tdo abominavel que cometem os individuos mais comuns. A auséncia de
pensamento desses individuos vem ainda facilitar sua sujeicdo, que os torna incapazes da menor resisténcia ao
mundo em que a ideologia designa.
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amor no sentido romantico ou emocional, mas sim a um amor que reconhece a humanidade
intrinseca de cada individuo. Sendo assim, para Arendt, o mal pode assumir formas banais e até
mesmo irdnicas e ndo estd limitado a manifestacdes demonfacas. A licio que podemos extrair do
caso Eichmann n3o ¢ uma explicagdo definitiva do fendémeno, mas sim uma ilustracdo vivida da

complexidade da banalidade do mal.

5. CONSIDERACOES FINAIS

Nesse artigo o nosso problema foi responder a seguinte questio: Quais sao 0s
componentes que fundamentam o conceito de banalidade do mal em Hannah Arendt? Analisando os
componentes fundamentais desse conceito, em suas obras e nas discussdes associadas, buscamos
compreender como o mal pode se manifestar de maneira comum e, até mesmo engracada, em vez
de assumir formas espetaculares e demonfacas. Arendt nos apresenta a figura de Adolf Eichmann,
um burocrata obediente que, sem ser intelectualmente incapacitado, agiu de forma automatizada e
cega, justificando suas acoes horrendas sob o pretexto de seguir ordens e leis.

A principal contribui¢io do pensamento arendtiano é a énfase na falta de reflexdo como
ponto central para a compreensdo da banalidade do mal. Eichmann niio era um monstro, mas um
homem comum que, devido a sua incapacidade de pensar do ponto de vista alheio, permitiu-se ser
instrumento de atrocidades em nome de uma ideologia distorcida. A auséncia de pensamento
critico e a conformidade cega com o regime nazista moldaram seu comportamento e o de muitos
outros.

Além disso, Arendt nos desafia a examinar como a obediéncia actitica, e a negacdo da
responsabilidade individual, pode contribuir para a perpetuagio do mal em larga escala. Ela nos
incita a entender como a falta de reflexdo pode levar individuos a cometerem atos terriveis,
especialmente quando inseridos em sistemas autoritirios que suprimem a autonomia moral.
Contudo, é importante ressaltar que Arendt nio oferece uma explicagio definitiva do fendmeno da
banalidade do mal, mas sim uma ilustragdo vivida de sua complexidade. A licdo que podemos extrair
do caso Eichmann nio ¢ uma teoria abrangente, mas uma chamada a reflexio sobre as
complexidades do comportamento humano em situa¢oes extremas.

Em um mundo onde as atrocidades ainda ocorrem e onde a obediéncia cega a sistemas
autoritarios ndo é uma reliquia do passado, as reflexdes de Hannah Arendt sobre a banalidade do mal
permanecem relevantes e provocadoras. Ela nos recorda da importancia da responsabilidade
individual, da necessidade de pensamento critico e da coragem de agir de acordo com principios
éticos, mesmo quando as circunstancias pressionam para o contrario. Portanto, encerramos este
estudo com a convicgao de que as ligoes extraidas da andlise de Arendt nos incitam a manter viva a
discussdo sobte a banalidade do mal, e a importincia de nunca deixarmos de questionar, refletir e
resistir quando confrontados com situagdes que desafiam nossa humanidade e nossa ética.

A filésofa nos desafia a compreender como a falta de reflexio pode contribuir para

atrocidades, particularmente quando inserida em sistemas autoritirios que suprimem a
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responsabilidade individual. Portanto, essa pesquisa encerra nossa investigagdo sobre os
componentes que compoem o conceito de banalidade do mal da tilosofia de Hannah Arendt. Embora
Arendt ndo ofereca uma explicacdo completa, suas reflexdes nos instigam a aprofundar nossa

compreensio das complexidades do comportamento humano em situacOes extremas.
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